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Somnambulismus als Medium

der Vergesellschaftung.

Mesmeristisch beeinflusste Auffassungen
des Sozialen vom 18. zum spéten

19. Jahrhundert

KARL BAIER

Die Lehre vom animalischen Magnetismus (im Sinn eines Magnetismus’
lebender Wesen), seiner Heilkraft und seinen bewusstseinsveréindernden Wir-
kungen, nach ihrem Schopfer, dem Arzt Franz Anton Mesmer (1734-1815) auch
Mesmerismus genannt, begriindete bzw. beeinflusste bekanntlich viele
Strémungen, von denen die Moderne geprigt wurde. Die Liste reicht von der
romantischen Naturphilosophie iiber die Psychotherapie, Hypnose-Forschung
und diverse Autosuggestions-Verfahren hin zur wissenschaftlichen Erforschung
verdinderter Bewusstseinszustinde und Parapsychologie. Bedeutende, interna-
tional verbreitete religidse Bewegungen, die im 19. Jahrhundert entstanden, wie
Spiritismus, Theosophie und New Thought wiren ohne Mesmerismus un-
denkbar. Der vorliegende Beitrag widmet sich einer eher selten untersuchten
Seite seiner Wirkungsgeschichte: dem Anteil, den er an der Entstehungsphase der
Soziologie hat.

In einem interessanten Aufsatz analysiert Eva Joltach Theorien, die um 1900
entstanden und in denen versucht wird, die Sphire des Sozialen in archaischen
Formen unwillentlichen Tuns und unbewusster Kommunikation zu fundieren. Sie
schreibt:

»Die Suche nach anderen Kandlen, der Zeichenkommunikation vorgelagerten und iiber die
Sinne hinausreichenden Formen inter-psychischer Ubertragung, fiihrt [...] an der Wende zum
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20. Jahrhundert in Gebiete hybrider, an den Randbereichen von Bidlogie, Psychologie und ei-
gentlicher Soziologie angesiedelten Spekulationen« (Yohach 2011: 81).

Johach arbeitet heraus, dass zwei Bereiche fiir die in diesem Diskurs
stattfindenden Versuche Siner Grundlegung der Soziologi¢ modellbildend waren:
einerseits Insektenstaaten und andererseits der kiinstliche Somnambulismus bzw.
die hypnotische Suggestion. Meine Ausfiibryngen kniipfen an diesem Befund an
und untersuchen seine mesmeristische Vorgeschichte, auf die der letztere Bereich
verweist. Nach einer kurzen Darstellung der Grundlagen des Mesmerismus
werde ich zunichst der Frage machgehen, inwiefern es bei den Mesmeristen
selbst schon Uberlegungen zur Rolle des animalischen Magnetismus im sozialen
Leben gibt. Danach behandle ich Eliphas Lévis Theorie der magnetischen Ketten
als Prototyp einer mesmeristisch-magischen Soziologie und gehe schlieflich auf
die Schule von Nancy ein, insbesondere auf ihren Griinder Ambroise-Auguste
Liébeault und Gabriel Tarde, der die Ansiitze der Schule mit den Forschungen
Espinas tiber Insektengesellschaften verbindet und zu einer eigensténdigen Sozi-
ologie ausbaut.

Grundlagen des Mesmerismus

Der Mesmerismus wurde zunichst als ein Heilverfahren entwickelt, das auf dem
Konzept beruht, dass der menschliche K6rper von einem Nervenfluidum belebt
wird, einer ultrafeinen Fliissigkeit, die vor allem in den Nervenfasern flieit. Das
den Ké&rper belebende Stromen dieses Fluidums, der animalische Magnetismus,
ist nichts anderes als die dem menschlichen Organismus angepasste Form des
sunsichtbaren Feuers< bzw. der >Allfluts, die das gesamte Universum durchdringt,
sich in der unbelebten Natur als Schwerkraft, Elektrizitit und Magnetismus ma-
nifestiert und alle Dinge in einer harmonischen Ordnung verbindet.

Mesmer fiihrte alle Arten von Krankheiten auf Stérungen der Bewegung des
Fluidums im K&rper zuriick, die zugleich die Harmonie zwischen Organismus
und Universum beeintriichtigen. Um das gesunde Strdmen wiederherzustellen,
strahlte der mesmeristische Arzt seinen Magnetismus aus und lud seine Patienten
mit ihm auf. Dies geschah mit Hilfe verschiedener Behandlungstechniken: u.a.
durch Striche, die mit den Hiinden am Ké&rper entlang ausgefithrt wurden, ohne
ihn zu beriihren, das Auflegen der Hiinde, konzentriertes Anblicken sowie An-
hauchen. In der Gruppentherapie sa man um einen mit magnetisiertem Wasser
gefiillten Bottich. Auch magnetisierte Bdume, deren Aste iiber Schniire mit den
Patienten verbunden waren, wurden eingesetzt.

Das Magnetisieren verénderte die Befindlichkeit der Patientinnen und Patien-
ten dramatisch. Sie gerieten in so genannte Krisen, die mit Zittern, SchweiBaus-
briichen und Schreien verbunden waren und die in einem dafiir eingerichteten
»Krisenzimmer< ausagiert werden konnten. Noch wichtiger fiir den spiteren
Mesmerismus und seine Wirkungsgeschichte war jedoch das Eintreten veréinder-
ter Bewusstseinszustéinde ohne heftige Begleiterscheinungen, das man als kiinst-
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lichen Somnambulismus klassifizierte, weil es dem partiellen Wachsein von
Schlafwandlern #hnelte. Heute wiitde man nicht mehr von Somnambulismus,
sondern von Hypnose, Trance oder (duferlich ruhig verlaufenden) Ekstasen spre-
chen. In den tieferen somnambulen Zustinden entwickelten die Patientinnen und
Patienten nach dem Zeugnis der Mesmeristen aufergewdhnliche Fihigkeiten,
wie etwa die Befihigung zur Selbstdiagnose und ein Vorherwissen beziiglich des
weiteren Krankheitsverlaufs, die telepathische Verbindung mit dem Magnetiseur
und anderen nahestehenden Personen, Prikognition und (Jenseits-) Visionen bis
hin zur Erfahrung der Vereinigung mit Gott (vgl. zu den verschiedenen Graden
des Somnambulismus Kluge 1815: 96-211).

Der Rapport als Paradigma fiir die mesmeristische
Interpretation sozialer Phdnomene

Schon frith wurden die Mesmeristen darauf aufmerksam, dass die Beziehung
zwischen Arzt und Patient(in) von zentraler Bedeutung fiir eine erfolgreiche The-
rapie war. Zwischen beiden musste sich ein so genannter Rapport, eine magneti-
sche Verbindung, einstellen. Damit geriet die soziale Dimension des animali-
schen Magnetismus ins Blickfeld. Nach Kieser und anderen Magnetiseuren be-
ruht der Rapport auf einer »magnetischen Sympathie« (Kieser 1822, Bd. I
137),} die bis zur volligen Identifizierung mit dem Magnetiseur fithren kann:
»Der Somnambul fiihlt, riecht, schmeckt, hort, sieht dasselbe, was der Magneti-
seur empfindet, riecht, schmeckt, h6rt und sieht. [...] Der Wille des Magnetiseurs,
auch unausgesprochen, ist auch sein Wille, und er muf demselben unbedingt ge-
horchen« (ebd.: 139). Der Magnetiseur zieht die Somnambulen in den Kreis sei-
nes Lebens, wird zu ihrem Lebensmittelpunkt. Auf diese Weise findet wihrend
der Sitzungen eine »Aufhebung der konventionellen Schrankenc statt (ebd.: 147),
die sich u.a. auch darin zeigt, dass manche Somnambule den Magnetiseur spon-
tan mit sDu< anreden.

Die mesmeristische Heilpraxis durchbrach die alltiglichen Grenzen des
Selbst und zeigte, in welch hohem AusmaB eine Person von einer anderen psy-
chisch tiberwiltigt und veréndert werden kann. Das warf eine Menge Fragen auf,
nicht nur {iber die eigenartige Beziehung zwischen Magnetiseur und Somnambul,
sondern dariiber hinaus iiber das Wesen von Aut9ritéit, die Reichweite des Ein-
flusses, den Menschen aufeinander ausiiben kénnen, die Bedeutung nichtsprach-
licher Formen der Kommunikation und das Verhiltnis zwischen Bewusstsein und
dem Bereich des Unbewussten sowohl in Bezug auf die Krankheitsphdnomene
wie auch in Bezug auf die soziale Kommunikation (vgl. Winter 1998: 306). Die
Erfahrungen der Mesmeristen lenkten die Aufmerksamkeit auf die Moglichkeit,
dass Menschen ihren freien Willen verlieren und von anderen gelenkt werden

1 Der Begriff der Sympathie stand im 18. Jahrhundert nicht nur fiir emotionale Affiniti,
sondern spielte zugleich in der Kosmologie und Medizin eine Rolle, AuBerdem gewann in
den Spekulationen um den Magnetismus auch die (paracelsische) sympathetische magia na-
turalis wieder an Bedeutung; vgl. Forget 2003,
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konnen, ohne dass sie wissen, wie ihnen geschieht. AuBerdem zeigte sich, dass

ein zeitweiliger Verlust der Autonomie, wie er in der mesmeristischen Therapie

gegeben war, zur Gesundung und damit zu einer erweiterten Freiheit fithren
konnte, ']

Die therapeutisch wirksame Kommunikation zwischen dem Arzt und seinen
Patienten griindet nach Meinung der Mesmeristen nicht' so sehr auf verbalem
Austausch als darauf, dass der magnetische Kraftstrom von seinem Kd&rper aus-
strahlt und die fur seine Einwirkung empfinglichen Patienten ansteckt (vgl.
Kieser 1822, Bd. II: 358). Mesmer selbst beschreibt diese Form der Kommunika-
tion so:

»Die wirkliche Mitteilung bewirkt sich durch die unmittelbare oder mittelbare Beriihrung mit
einem magnetisierten Korper, das heifit mit einem von diesem unsichtbaren Feuer entziindeten
Korper: so, daB durch die bloBe Richtung der Hand und mittelst Leiter (Konduktoren) und Mit-
telkorper jedweder Art, selbst durch die Blicke, der blofe Wille dazu hinreichen kann« (Mesmer
1814: 112).

Auch die sprachliche Kommunikation hat in der therapeutischen Beziehung vor
allem die Funktion, Mitteilung des magnetischen Lebensfeuers zu sein.

Nervensystem und Gehirn fungieren nicht blof3 als Rezeptoren fiir den Mag-
netismus anderer Personen, sondern sie sind zugleich ein Wahrnehmungsorgan
fiir das kosmische Fluidum, das Stromen der Allflut. Kraft dieser Rezeptivitit
bilden sie einen sechsten Sinn, der mit dem gesamten Universum verbindet und
der deshalb die gewdhnlichen Sinne an Reichweite unendlich {ibertrifft. »Dieses
Organ, dieser innere Sinn ist das kostlichste Vermdgen, man nennt es Instinkt«
(ebd.: 24). Mesmer traut diesem Instinkt zu, die Wahrheit zuverlissiger zu er-
kennen als die auf die duBeren Sinne und das Medium der Sprache angewiesene
Vernunft.

Seiner naturalistischen Anthropologie entsprechend, geht er davon aus, dass
auch die Gedanken und damit verbundene Willensakte, Gefiihle und Wiinsche
Modifikationen der »feinen Flut des Gehirns und der Nerven« sind, die sich ver-
gleichbar der Ausbreitung des Schalls in der Luft im kontinuierlichen Medium
des Fluidums fortpflanzen (vgl. ebd.: 139). Deshalb kénnen mentale oder psychi-
sche Vorgéinge von jedem Organ, das dem Gehirn oder Nervensystem, das sie er-
zeugte, dhnelt, vermittels der Allflut empfangen werden. »Der Gedanke kann
sich, unabhingig von den gewohnlichen iibereinkunftmifiigen Hiilfsmitteln,
durch die feine Materie, die ihn gebildet hat, und durch die stete Fortgesetztheit
des Mittelstoffs auf alle Fernen hin mitteilen und fortpflanzen« (ebd.: 141), Im-
mer schon eingeprigt in die Strome des Fluidums, k6énnen Gedanken, Gefiihle
und Wiinsche ohne weitere sprachliche oder sonstige Vermittlung auf andere
Menschen wirken.

Mit dieser Theorie erklirt Mesmer die Wirksamkeit magischer Praktiken so-
wie die Macht, die Triume auf die wirkliche Welt ausiiben konnen. Er zieht sie
aber auch bereits zur Erklirung kollektiven Denkens und Verhaltens heran.
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»Hierdurch 148t sich die Ansteckung,” die Hartnickigkeit der Volksmeinungen, der Sitten, der
Gewohnheiten, [...] so gut erkldren und begreifen, als die Gewalt der Karaktere, des Willens,
welche die Menschen durch Beredsamkeit, durch Zeremonien ergreift, und als die Wirkungen
der Kraft der Begierde, des Guten oder des Bosen, des Wohlwollens, der Segensprechungen und
der Verwiinschungen« (ebd.).

Die Lehre vom animalischen Magnetismus erhebt damit den Anspruch, die Ursa-
che der iiberwiltigenden Macht rhetorischer Sprache und diverser Rituale, sowie
des Binflusses kollektiver Meinungen, Sitten und Gewohnheiten, die Menschen
ergreifen und ihnen einen bestimmten Willen einpflanzen, aufgewiesen zu haben.
Mesmer stellt diese sozialen Phinomene auf eine Stufe mit der Wirksamkeit ma-
gischer Praxis und deutet an, dass die Lehre vom inneren Sinn eine Erkldrung fiir
beides liefern kann.

Der animalische Magnetismus zirkuliert als physischer Strom und zugleich
als nonverbaler Informationsfluss in der Gesellschaft. Er ist der Grund fiir das
Entstehen kollektiver Verhaltens- und Denkweisen, reift aber die Einzelnen nicht
nur mit sich, sondern kann zugleich von mesmeristischen Heilern, Magiern,
Priestern, begabten Rednern und willensstarken Politikern akkumuliert und ge-
lenkt werden. Diese magnetisch besonders aufgeladenen Personen strahlen das
Fluidum heilend oder schidigend, segnend oder verwiinschend aus und beein-
fiussen mit ihm im Guten wie im Bosen eine grofe Anzahl von Menschen.

Das Konzept magnetischer Kommunikation bot sich fiir die Interpretation der
franzosischen Revolution, des politischen Megaereignisses der Epoche, an. Eine
ganze Nation befand sich im Auvsnahmezustand, die gewdhnlichen Grenzen zwi-
schen den Menschen 16sten sich auf, Demagogen lenkten das aufgebrachte Volk.
Zwischen den Extremen des ekstatischen Volksfestes und exzessiver Gewalt sa-
hen sowohl Befiirworter wie auch Gegner der Revolution gewaltige fluidale
Stréme in der Menge pulsieren und identifizierten wechselweise die Aufriihrer
und die Parteigéinger des alten Regimes als Magnetiseure des Volks.? So befiirch-
tet zB. im Jahr 1800 der Revolutions-kritische politische Kommentator W. H.
Reid, die Englénder wiirden so wie vorher die Franzosen von Gruppen von Be-
triigern und M&chtegern-Propheten heimgesucht werden, die danach trachten
wiirden, die unteren Stinde zu infizieren. »The visionary expectation of a new
order of things vibrated from the imaginations of the leading members [through]
their fingers« (zit. nach Fulford 2004: 58). Der revolutionire Funke entspringt
hier nicht iiberzeugenden Argumenten, sondern FaPtasien, die von den Anfiihrern

2 Schon in der frithneuzeitlichen Medizin und dann besonders im 18. und noch im beginnen-
den 19. Jahrhundert wurde eine enge Verbindung von Ansteckung und Sympathie gesehen.
Vermittelt durch den Sympathie-Begriff wurde der Begriff der Ansteckung in die Moral
sense-Philosophie iibernommen und dort auf (iiberwiegend negative bewertete) soziale
Ph#nomene angewendet. Besonders einflussreich war in dieser Hinsicht Shaftesburys Rede
von kollektiver Begeisterung als einem infektiSsen Geschehen. Die Mesmeristen versuch-
ten Sympathie und Ansteckung in ihren medizinischen, emotionalen und sozialen Bedeu-
tungen einheitlich auf den animalischen Magnetismus zuriickzufiihren; vgl. Zumbusch
2012: 66-85; Zumbusch 2008: bes. 582.

3 Ein frilhes Beispiel fiir die Auffassung der Revolution als eine Art von Magnetisierung ist
William Blakes beriihmtes Gedicht fiber die Franzosische Revolution. Siehe dazn Rix 2010.
Weitere Beispiele aus England filr diesen Diskurs gibt Fulford 2004.
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der revolutionsiren Bewegungen durch magnetische Berjﬁhmng iibertragen wer-
den. !

Unter den Mesmeristen gab es eine politisch radikafisierte Gruppe von Be-
firwortern der Revolution. Sie verbanden die Sozialphﬂosophie Rousseaus mit
mesmeristischer Kosmologie (vgl. Darnton 1986: 95-109). Das magnetische
Fluidum hatte nun die Funktion, nicht nur die Beziehungen zwischen physischen
Kérpern und die therapeutische Beziehung, sondern auch die politischen Ver-
hiltnisse zu regulieren. Man glaubte, dass sein Strémen zu einer danerhaften
Harmonie tendiert, die nur in einer Republik verwirklicht werden kann. Demo-
kratie erscheint so als Telos der fluidalen kosmischen Ordmung und die ungerech-
ten Herrschaftsverhiltnisse als Beeintrichtigung des freien FlieBens des Fluj-
dums in der franzdsischen Gesellschaft. Die mesmeristische Therapie konnte aus
diesem Blickwinkel als Beitrag zur Heilung der Nation im Durchgang durch eine
fundamentale Krise verstanden werden. Das Gemeinschaftgefith], das in der
Gruppentherapie die im magnetischen Kreis Sitzenden erfasste, verband sie nach
Mesmer zu einem >zusammengrinzenden Korper¢. Die durch den magnetischen
Strom verbundene und bewegte Therapie-Gemeinschaft galt als Keimzelle der
neuen Gesellschaft, in der das kiinftige Heil aller schon jetzt korperlich erfahrbar
und heilend gegenwirtig ist (vgl. Schott 1985: 242).

Der Magier als Soziologe.
Eliphas Lévis Theorie der magnetischen Ketten

Alphonse Louis Constant (1810-1875) alias Eliphas Lévi war Diakon, Magier
und Autor einer Reihe von grundlegenden Werken zur modernen Magie. Er gilt
als Begriinder und einflussreichster Vertreter des franzésischen Okkultismus und
libte auch aulerhalb Frankreichs groBen Einfluss aus. Seine erste Gesamtdarstel-
lung der Magie erschien im Jahr 1854 unter dem Namen Dogme et rituel de la
haute magie (dt.: Transzendentale Magie. Dogma und Ritual).

Im Hintergrund dieses Entwurfs steht die mesmeristische Magie, die in den
Jahren um 1850 mit Paris als Zentrum ihre Hochbliite hatte, Sie entstand aus der
Verbindung von Mesmerismus, mystisch orientierter Freimaurerei und zeremo-
nieller Magie, die in den letzten Jahrzehnten des 18. Jahrhundetts in Frankreich
aufkam und sich im 19. Jahrhundert in ganz Europa und in Nordamerika ausbrei-
tete (vgl. Baier 2009, Bd. I: 261-277), Die Theorie und Praxis des Mesmerismus
wird in dieser Richtung als moderne empirisch-wissenschaftliche Begriindung
der bis in die Antike zuriickreichenden Tradition der Magie betrachtet. Eliphas
Lévi fungiert als prominentes Sprachrohr und Popularisator dieser Bewegung,

Praktische Magie umfasst bei Levi drei »Werke«, wovon das letzte Werk fiir
die soziale Aktivitit des Magiers steht:

¢ Die Erziehung des Willens (durch asketische Praktiken wie Fasten, sexuelle
Enthaltsamkeit und Konzentrationstibungen im Rahmen zeremonieller Ma-
gie);
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e die Neugeburt des Magiers (symbolischer Tod und symbolische Wiederge-
burt im Initiationsritual);
e die Bildung der magnetischen Kette (vgl. Lévi 2002: 396).

Um zu verstehen, was mit Letzterem gemeint ist, muss man wissen, dass Lévi
wie Mesmer von der Existenz eines universalen Mediums ausgeht, fiir das er vt:r-
schiedene Namen hat. Er spricht von einem »alles umgebenden und durchdrin-
genden Fluidumg, einem »universellen Agens«, auch von einem »elektroma-gne-
tischen Ather«, einem »magnetischen Arkanum« oder vom »lebendigem‘Llcht«
(ebd.: 106, 132). Besonders beriihmt wurde in der spiteren esoterischefl thejratur
die Bezeichnung »>Astrallicht<, die Lévi von Paracelsus und den Martinisten ﬁ'ber-
nahm. All diese Namen stehen fiir die Wirkkraft, derer sich die Magie bedient,
die als »Weltseele« (ebd.: 158) das All belebt, sich aber andererseits in Wéi]‘fme,
Licht, Elektrizitit und Magnetismus auf physikalisch greifbare Weise manifes-

tiert. Der Mesmerismus hat nach Lévis Meinung deén wissenschaftlichen Nach-

weis fiir die Existenz dieses universellen Agens erbracht und kann deshalb. auc.h
die magischen Kriifte des Menschen rational erkldren (vgl. ebd.: 566).. Wie die
meisten Mesmeristen seiner Zeit, ist er von einem Konzept des Fluidums als
einem ultrafeinen Teilchenstrom, wie es Mesmer vertrat, abgekommen un(.i ver-
steht es als ein energetisches Phinomen: »Viel eher méchten wir der Erklérung
dieses wunderbaren Wesens das System der Schwingungen zugrunde legen«
(ebd.: 144).

Das Astrallicht ist der Speicher, der die Formen aller Dinge und I\{Iffnsc-:.hen
aufbewahrt, gleichsam eine Datenbank, die alle Bilder enthilt, die in visiondren
Zustinden und Triumen geschaut werden konnen. Zugleich ist es der »allutr}fas-
sende Lebensstrom« (ebd.: 147), eine blinde, bei Lévi oft erotisch konnotierte
Kraft, die der Magier zu beherrschen lernt, indem er sich einer asketischfm Lfa-
bensfithrung unterwirft. Dadurch wird es ihm mdoglich, bewusst Astrallicht in
sich zu biindeln und es zu verschiedenen Zwecken auszustrahlen (ebd.: 181).

Das Stromen des Astrallichts zwischen Menschen bewirkt ein Phéinomen, c.las
fiir Levi die grundlegende Sozialform ist: die magnetische Kette. Es hande.It sich
hierbei um eine »fluidale Verbindung zwischen Menschen« (ebd.: 398),_ die den
ganzen Menschen, Kérper, Seele und Geist beeinflusst, ein stindig statt_fmdendes
Geschehen, weil Menschen unaufhérlich Astrallicht ausstrahlen, um wieder HCI:I-
es in sich aufzunehmen. Dieser Austausch ist der Grund fiir Verzauberungejn, die
immerfort in der menschlichen Gesellschaft geschehen, »und zwar meistens,
ohne daf}-die Urheber und die Betroffenen darum wissen« (ebd.: 222). )

Jede Art von Vergesellschaftung geht auf das Wirken des Fluidums zuFuck.
Es stellt »als Leiter aller gefiihlsm#Bigen Schwingungen eine wirklich physische
Gemeinschaft zwischen erregbaren Personen her und vermittelt zwischc.:n den
Eindriicken der Vorstellung [Phantasie] und der Gedanke.n« (ebd.: 189). ;Dle KeF~
te eint die darin Verbundenen in einer gemeinsamen Uberzeugung. Sie entwi-
ckeln einen dieser Ulberzengung entsprechenden gemeinsamen Willen, aus dem
kollektives Handeln resultiert (vgl. ebd.: 396).
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Das Musterbeispiel fiir eine gut funktionierende magnetische Kette ist bei Lévi
die von Begeisterung getragene Gemeinschaft, die sich aufschaukelt, d. h. deren
Binde- und Durchsetzungsvermdgen mit ihrer Ausbreitung zunimmt. Eine magi-
sche Kette bilden, heifit »einen magnetischen Strom in Kraft setzen, dessen Stér-
ke im Verhiltnis zur Ausdehnung der Kette wichst« (ebd.: 183). Durch solche
inspirierte Verbindungen bildet das kosmische Agens neue Strdme (vgl. ebd.:
189), die eine starke Eigendynamik aufweisen. »Eine gut gebildete Kette ist wie
ein Wirbel, der alles aufsaugt und an sich reifit« (ebd.: 396). Die einzelnen Mit-
glieder akkumulieren kraft ihrer Begeisterung Astrallicht und speisen es in die
Bewegung, der sie angehdren, ein.

»Die Begeisterung, welche sich einer Gesellschaft durch eine Aufeinanderfolge von Zeremo-
nien und Willenstibertragungen mitteilt, erzeugt einen magnetischen Strom und erhilt oder
verstiarkt sich durch diesen. Auf schwache und leicht beeinflussbare Personen, auf nervds
Veranlagte oder solche, die zu Hysterie oder Halluzinationen neigen, wirkt dieser Strom oft
{iber alle Mafen hinreiBend und begeisternd. Sie werden bald zu wirksamen Sammlern der mag-
ischen Kraft und strahlen das Astrallicht heftig in der Richtung jenes Stromes wieder ans« (ebd.:
184).

Geschaffen und geleitet werden die Ketten aber nicht von Hysterikern und Hallu-
zinierenden sowie anderen leicht beeinflussbaren Personen. Es sind grofie Ein-
zelne, Charismatiker wiirde man heute sagen, die solche Bewegungen schaffen,
aber umgekehrt auch von ihnen hervorgebracht werden. »Grofe Kreise schaffen
groBe Minner, und umgekehrt« (ebd.: 185).

Anders als bei den revolutionidren Mesmeristen des 18. Jahrhunderts generiert
das natiirliche, ungesttrte Strémen des Fluidums bei Levi aber nicht demokrati-
sche Verhiltnisse, im Gegenteil. Er war zwar urspriinglich ein militanter Sozia-
list, wandte sich aber unter dem Eindruck der revolutionéren Gewalt und des Zu-
sammenbruchs der republikanischen Institutionen im Jahr 1848 von Sozialismus
und Demokratie ab. Levi wurde nicht nur Okkultist, sondern auch ein glithender
Anhénger einer streng hierarchischen Gesellschaftsordnung mit Papst und K&nig
als charismatischen Ausgangs- und Endpunkten der umfassendsten magnetischen
Ketten.* »Zur Wiederbelebung der unbestindigen und zerfallenen Gesellschaft
bedarf es der Wiedereinsetzung von Hierarchie und Einweihung« (ebd.: 389).
Das magnetische Strdmen wird durch Einweihungsrituale kanalisiert und hierar-
chisch verteilt. Aber nicht nur die Priester und politischen Herrscher, auch das
kiinstlerische Genie und der Magier sind bei Levi Menschen, die durch das As-
trallicht, das sie in sich angesammelt haben und dessen Bewegungen sie beherr-
schen, magische Ketten hervorbringen knnen.

Allerdings geht nicht jede magnetische Kette auf das Wirken hervorragender
Einzelner zuriick, und es wirkt auch nicht jede erhebend auf ihre Mitglieder.
Uberall existieren Stréme, die anonym in diversen sozialen Verbindungen krei-
sen und die Einzelnen beherrschen, ohne dass sie auf bestimmite Fiihrongsfiguren

4 In Lévi 2002: 396 wird die Bildung magnetischer Ketten als das Geheimnis des Priester-
und Kénigtums bezeichnet.
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zuriickgefiihrt werden konnen. Solche Ketten sind bei Levi eher negativ besetzt
und er bringt in diesem Zusammenhang nicht von ungefdhr Rousseau ins Spiel:

»Ich behaupte weiter, daB die magischen Kreise und magnetischen Stréme aus sich selbst ent-
stehen und alle Menschen, auf die sich ihre Wirksamkeit erstreckt schicksalsmiBig beeinflufen.
Jedermann ist in einen Kreis von Beziehungen eingesponnen, der seine Welt bedeutet, und des-
sen EinfluB er unterworfen ist. Jean-Jacques Rousseau, der Gesetzgeber der franzdsischen
Revolution, [...] wurde zur traurigsten Tat seines Lebens, zur Preisgabe seiner Kinder bewogen
durch den magnetischen Einflu eines Kreises von Lebeminnern und den magischen Strom
einer Wirtshaustafelrunde« (ebd.: 184-185).

Von der Vision einer charismatischen egalitiren Gesellschaft ist hier nur mehr
das Zerrbild der gleichgesinnten Stammtischbriider, die schlechten Einfluss auf-
einander ausiiben, iibrig geblieben, Dazu passt gut, dass der Teufel nach Levi
immer im Plural auftritt als bosartige Kette, die viele Glieder hat.

»Wir haben schon gesagt, daB der Teufel keine Person ist, Er ist eine vom rechten Weg gebrach-
te Kraft [...]. Ein odischer oder magnetischer, durch eine Kette von irregeleiteten Willen ge-
bildeter Strom setzt den bosen Geist ein, den das Evangelium Legionen nennt und der die
Schweine ins Meer treibt« (ebd.: 354).

Das wahre Genie, der Magier, die charismatischen Fithrer hierarchisch geordne-
ter Gesellschaften und Religionen zeichnen sich im Gegensatz dazu dadurch aus,
dass sie genug Astrallicht in sich angesammelt haben, um {iber der schicksalsmé-
Bigen Verstrickung in solchen anonymen Ketten des B&sen zu stehen.

Die Bewegung der magnetischen Ketten folgt einem Gesetz von Aktion und
Reaktion. Bine groBe Bewegung bereitet stets eine groe Gegenbewegung vor.
Wer sich einem Strom entgegenstemmt, der gerade seinen Kreis zn ziehen be-
ginnt, der wird scheitern, er unternimmt den vergeblichen Versuch, ein unaus-
weichliches Schicksal aufhalten zu wollen. Wer sich dagegen einem Strom wi-
dersetzt, der gerade dabei ist, das Ende seiner Ausbreitung zu erreichen, der hat
gute Chancen erfolgreich an die Spitze eines gegenléufigen Stromes zu treten
(vgl. ebd.: 186).

Abgesehen von dem intuitiven, telepathischen Konnex, der durch die direkte
Einwirkung des von Menschen ausstrahlenden Astrallichts auf das Nervensystem
anderer zustande kommt, kann die fluidale Verbindung zwischen Menschen auf
dreierlei Weise gestiftet werden: durch Zeichen, durch Sprache und durch Berlih-
rung (vgl. ebd.: 396). Unter Zeichen versteht Lévi anschauliche Symbole wie das
Kreuz im Christentum, den Winkel der Freimaurer, oder die filnf gespreizten
Finger der Magier. Magnetisch aufgeladen wie sie sind, entfalten sie eine von der
rationalen Vermittlung ihrer Bedeutung unabhingige Bigendynamik, so dass
schon allein ihr Anblick Konversionen bewirken kann.

Auch Sprache kann Ketten bildend sein, insbesondere durch ihre rhetorische
Qualitit, die bei Lévi wie schon bei Mesmer das Fluidum des Redners tibertrégt.

»Nichts gleicht der Elektrizitit wie die Beredsamkeit. Das Wort bringt auch im SchoBe der aus
dem Dumpfsten gebildeten Massen die erhabenste Intelligenz hervor. [...] Ein einziges Wort
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Napoleons elektrisierte die Armee und machte Frankreich unbcéieglich. [..] Oft geniigt ein
Wort, das sich verbreitet, um eine Macht zu bilden« (ebd.: 397).

N\
\

Nicht bloB durch das gesprochene Wort, auch durch Biicher entstehen magneti-
sche Verbindungen, wobei sich der Text und die ihm entsprechende Leserschaft
auf magische Weise anziehen,

»Die Buchdruckerkunst ist ein wunderbares Werkzeug zur Bildung der magischen Kette dorch
die Verbreitung des Textes. In der Tat, kein Buch ist verlorengegangen; die Schriften kommen
immer dahin, wohin sie gehen miissen, und das Sehnen des Gedankens zieht die Sprache an«
(ebd.: 400).

Lévi gesteht unverbliimt, dass seine magische Einweihung zum groflen Teil
durch solche Biicherfunde zu Stande kam. »Die seltensten Biicher wurden uns
immer ohne unser Zutun angeboten, sobald sie uns unbedingt notwendig wurden.
So haben wir unversehrt jenes universelle Wissen gefunden [...], sind so in die
groBe magische Kette eingetreten, die bei Hermes und Henoch beginnt und nur
mit der Welt endet« (ebd.: 400). Die philosophia perennis wird an dieser Stelle
als durch das Medium des Buches wirkende magnetische Kette gedacht. Alte
Biicher haben im Okkultismus bis heute diese magisch-charismatische Bedeu-
tung behalten.

Die dritte Form der Kettenbildung geschieht durch das Medium physischer
Beriihrung. »Durch Beriihrung bildet man die magische Kette auf die dritte Art.
Zwischen Personen, die sich oft sehen, wird das Haupt des Stromes bald offen-
bar, und der stirkste Wille z6gert nicht, die andem aufzusaugen« (ebd.: 397). Die
direkte positive Beriihrung, etwa der Hinde im Gru8, ist ein Zeichen von Sympa-
thie und Vertrautheit und vergréBert, so Lévi, die Harmonie der Stimmung. Die
Versammlung um einen runden Tisch lisst ebenso einen magnetischen Strom
entstehen, wie Kreistinze und dhnliche auf direktem korperlichen Kontakt beru-
hende Praktiken,

Zusammenfassend kann man sagen, dass Lévis Theorie magischer Ketten
frithere mesmeristische Interpretationen sozialer Phinomene aufgreift und weiter
fiihrt, Sie ist auf Prozesse der Vergesellschaftung ausgerichtet, wobei die von der
Begeisterung ihrer Mitglieder getragene und durch sie wachsende soziale Bewe-
gung eine gewisse Vorrangstellung hat, Seine Uberlegungen bleiben jedoch nicht
bei diesern Einzelphinomen stehen. Fr thematisiert hierarchisch gegliederte
Gruppen, aber auch anonyme Vergesellschaftungsprozesse. Die durch den Buch-
druck erméglichte Traditionsbildung und Traditionsbindung wird ebenso einbe-
zogen wie die Funktion von Zeichen, Rede und korperlicher Nihe bzw. Beriih-
rung und Formen alltéiglicher sozialer Verbindungen, Dadurch entsteht so etwas
wie die Skizze einer allgemeinen magisch-magnetischen Soziologie, die ein Bin-
deglied zwischen dem frilheren Mesmerismus und den im nfichsten Abschnitt
behandelten Theorien bildet.

5 Lévi nennt keine Quellen fiir seine Theorie der magnetischen Ketten. Es ist aber unwahr-
scheinlich, dass er sie gnzlich unabhiingig entwickelte. In dieser Hinsicht gibt es noch viel
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Die Schule von Nancy: Ambroise-Auguste Liébeault
und Gabriel Tarde

Der Landarzt Ambroise-Auguste Liébeault (1823-1904) stieB im Jahr 184§ noch
wihrend seines Medizinstudiums auf ein Buch iiber animalischen Magneﬂsm}ls,
das ihn faszinierte, woraufhin er einige Patienten mit Erfolg magnetisierte, seine
Experimente aber zun#chst nicht fortsetzte (vgl. zu Liébeault und zur Schu.l.e von
Nahcy Gauld 1995: 319-362). 1860, nun schon als etablierter AIZF, der zusatzl%ch
die Hypnose-Methode James Braids kennen gelernt hatte, entwickelte er.semc
eigene Technik der Versetzung in den somnambulen Zustand. Er fasste die .Er’—
gebnisse seiner Arbeit in dem Werk Du sommeil et des états analogues, considé-
res surtout au point de ve de 1’action du moral sur le physique (1866) zusammen,
das aber zuniichst auf so gut wie keine &ffentliche Resonanz 's_tieB, da Mesmeris-
mus und Hypnose im Frankreich der Jahrhundertmitte von Arzten und anderen
Wissenschaftlern durchwegs abgelehnt wurden.® .

Das #nderte sich schlagartig, als der beriihmte Internist Hippolyte Bernheim
1882 Liébeaults Methode tibernahm und &ffentlich fiir sie eintrat. Liébeault wur-
de nun zur Vaterfigur einer neuen Hypnose-Bewegung und Bemhein}_ zum An-
fithrer der berithmten Schule von Nancy, einer losen Vereinigung von Arzten und
Psychiatern, die nach den Methoden der beiden therapierte.

Durch Liébeault blieb die Schule von Nancy zun#chst noch den #lteren Leh-
ren des Mesmerismus und der Hypnose im Stile Braids verbunden. In dem Vor-
trag Le docteur Liébeault et la doctrine de la suggestion, den er 1906, drei. Jahre
nach dem Tod Liébeaults hielt, thematisiert Bernheim die Differenz zwischen
sich und seinem Lehrer (vgl. Bernheim 1907). Er hebt hervor, dass dieser zw:ar
die Idee hatte, dass Suggestion ein Schliissel zu Mesmerismus und Hypnose sein
kénnte. Doch anders als er selbst, sei Liébeault sein ganzes Leben lang von den
Begriffen des Magnetismus und Hypnotismus, die er Jahrzehnte l.ang st-lixd.iert hat-
te, angetan geblieben. Selbst die Theorie des Fluidums hétte er nicht vollig abge-
lehnt. -

Tatstichlich vertrat Liébeanlt noch 1883 in einer kleinen Schrift die Auffas-
sung, dass die Heilung kleiner Kinder durch einfaches Handauflegen w.ohl nur
durch das Wirken eines magnetischen Fluidums erklirbar sei (vgl. Llébea.ult
1883). Bernheim widersprach dem entschieden. Fiir ihn war das Fluidum eine
giinzlich unwissenschaftliche, mystische Idee, von der er glaubte, Mesmer‘hab.e
sie von Paracelsus iibernommen. Seine eigene Theprie verhalte sich dazu wie die
wissenschaftliche Chemie zur Alchemie. Er konnte Liébeault aber nicht tiberzeu-
gen, und dieser therapierte noch 1887 Kinder mit magnetisiertem Wasser, ganz
im Stil des Mesmerismus. Erst als er einem Vorschlag von Bernheim folgend,
den Suggestionseffekt testete, indem er Versuchsreihen mit nicht magnetisiertem

zu forschen; v.a. wire die zeitgen8ssische mesmeristische Lit;ar.atur in I?rankreich unfbr die-
ser Perspektive durchzusehen, auch miissten andere mesnferisnsch beeinflusste Sozialtheo-
rien (Fourier etwa) herangezogen bzw. erst einmal ausfindig gemaf:ht werden. ) y
6 Fine kaum verdinderte zweite Auflage erschien 1889 unter dem Titel Le s?mmetl provogu
et les états analogues. Ich zitiere aus der deutschen Ubersetzung der zweiten Auflage Lié-

beault (1892).
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Wasser durchfiihrte, und sich dieses ebenfalls als bemerkenswert erfolgreich er-
wies, gab er die Fluidumstheorie endgliltig auf (vgl. Gauld 1995: 323-324).

Dennoch lésst/sich auch bei Liébeault schon frith eine Rationalisierung und
Psychologisierung des Mesmerismus beobachten. Aus dcm Strémen des magne-
tischen Fluidums wird das Strémen der Aufmerksamkeft, deren Aktivitiit er aber
weitgehend wie die Bewegung einer Fliissigkeit beschreibt, Aufierdem besteht
fiir ihn kein prinzipieller Unterschied zwischen Somnambulismus und normalem
Schlaf bzw. Traum, sondern ein flieBender Ubergang. Liébeault entpathologisiert
den Somnambulismus, Die den Somnambulen eigene Suggestibilitit gehort fiir
ihn zu den Mbglichkeiten gesunden Seelenlebens. Er erkennt, dass es im alltigli-
chen Wachleben eine Reihe von schlafihnlichen und an den mesmeristischen
Sommnambulismus erinnernden Zustinden gibt, etwa wenn man miifig ist und un-
aufmerksam scheinbar an nichts denkt, oder unbestimmten Vorstellungen nach-
hiingt.” In einer solchen Verfassung herabgesetzter Wachheit wird die Avifmerk-
samkeit nicht auf selbst gewshlte Gegenstinde gerichtet, sondern gibt sich passiv
den empfangenen Eindriicken hin. Man ist dann besonders geneigt, Dinge, die
man an den Mitmenschen bemerkt, unwillkiirlich und unbewusst nachzuahmen,
Liébeault hebt hervor, »daB ein wirkliches vereinigendes Band in der instinkt-
missigen Neigung Aller besteht, gleichen Schritt zu gehen, dasselbe Leben zu
filhren, dieselben gegenseitigen Sympathien zn haben und endlich sich nachzu-
ahmen« (Liébeault 1892: 148),

Dieser fundamentale soziale Mechanismus ist besonders wirksam, wenn man
von jemandem fasziniert ist, ihn bewundert bzw. liebt. Nicht nur bei politischen
Fiihrern findet man ein reichhaltiges Repertoire an »Verzauberungsmitteln«, um
eine solche Faszination zu wecken, und die vom freien Willen gesteverte Auf-
merksamkeit zu ldhmen, so dass ihre Bewunderer Somnambulen gleichen (Lié-
beault 1892: 157), Die Magnetiseure selbst verhalten sich Liébeault gemiB nicht

anders und erzeugen ebenfalls eine >Massennachahmung« unter ihrer Anhinger-
schaft:

»Ein Einschléferer ist ein richtiger Grosspriester; die empfinglichen Wesen, die ihn umgeben,
bilden sich nach seiner Persdnlichkeit, nehmen unbewusst Gewohnheiten, Sprache, sittliche An-
schauungen, Schmerzempfindungen, Krankheiten usw. von ihm an, leben von seinem Geist und
seinem Fleisch und sind Bein von seinem Bein« (Liébeault 1892: 152),

Auch diese Bemerkung 14sst eine Distanzierung wenn nicht vom Mesmerismus
insgesamt, so doch wenigstens von den charismatischen Magnetiseuren erken-
nen, die eine gliubige Gefolgschaft um sich scharen.

Nun zu Gabriel Tarde (1843-1904), der in seinem ersten Hauptwerk Les lois
de l'imitation (1890) die Theorie der Schule von Nancy fiir die Soziologie
fruchtbar machte.® Nachdem er den einige Jahre lang intensiv gefiihrten Kampf
um die Grundlegung der Soziologie gegen Fmile Durkheim verloren hatte, geriet

7  Dies ist freilich eine auch schon fiir Eliphas Lévi selbstverstindliche Einsicht.
8  Ich zitiere nach der deutschen Ausgabe Tarde 2009, Carroy 1991 weist bereits auf die Vor-

reiterrolle von Liébeanlt in Bezug auf Tarde und Le Bon hin, Dazuy auch Valsiner/van der
Veer 2000: 46-53.
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er fast ginzlich in Vergessenheit. Erst in letzter Zeit wurde er, ?risbe]s)oxlldzz
durch Bruno Latour und Peter Sloterdijk und zuvor schon dm:ch Gilles ; € ?1* e
und Félix Guattari wieder ins Gesprich gebracht. Im Moment ist ma.n cr Cl],) -
de als Klassiker der Soziologie wiederzuentdecken (zur DebaFte Zwisc ‘en urni t
heim und Tarde sowie zum gegenwirtigen Stand der Auseinandersetzung 1
dea 2010). )
Tarc'lI:ca:(i; (i:rellt:nsives Stzldium der Schule von Nancy fillt in die erste Halt]‘;:e der
1880er Jahre. Seine Uberlegungen zur sozialen Bedeutung des Somnambulismus
verdffentlichte er ab 1884.° Die Schule begann damals gerade belfanntlzu \lx;e;:
den. Bernheims Theorie war erst im Entstehen unfl es gab noch kellne k afe (; i
tanzierung vom Mesmerismus. Daraus erkldrt sich Tarc%es Terrmnologn;,u1 :r
durchgingig die mesmeristischen Beiﬂ{ge Somnambulismus, Somnam! 2
(i nd Magnetismus heranzieht. .
Ma?rlle(lileszl rgi'loﬂen V\%erk Les lois de l'imitation (1890) tibernimmt er.L1ébeau1ti
Gedanken iiber die Bedeutung der Nachahmung und deren enge Verbindung m{t
dem Somnambulismus. Er verschréinkt die Lehren der Schule von Nincy (;m—
1deen aus Alfred Bspinas Forschungen zu tierischen Gesellschz}.’ften unc? alit alr'-
aus eine allgemeine Soziologie (vgl. Johach 2011). Tarde r}no‘chte seine l;:slf:
schaft davon iiberzeugen, dass der Somnambulismus und'd1e im somngm :ll(;il
Zustand erfolgende Nachahmung die Gmndlage allen sozialen Lebens ‘ars eA t
»Die Gesellschaft besteht aus Nachahmung und Nachahmung aus eznerd ‘rt
Somnambulismus« (Tarde 2009: 108, Herv. i. T.). Per somna'mbule', Zustan -1f
seiner Meinung nach das einfachste, zugleich reinste und intensivste Efo.;la e
Band, aus dem sich die komplexeren Beziehungsformen erhellen lassen. ‘ s han-
delt sich um einen spontanen Gehorsam, der nicht bewusst.ur}d gewollt .1st, aslotn;
dern auf einer Nachahmung beruht, die die gesamte ?ers'on in ihrer .Emotlc;n B1 4
und Leiblichkeit ergreift, ohne dass man wiisste, wie einem geschmh.t. Als Bei-
spiel dafiir fiihrt er n.a. die Abhingigkeit des Kindes von den Eltern an:

»Man wird nicht leugnen, daB das Kind ein echter Somnambuler ist., dessen Traum mit z;lnc;llt-
mendem Alter komplizierter wird, bis er wegen seiner Komplikationen aufzuwz-lc.he.n gl éum_.
Das ist jedoch ein Irrtum. Wenn ein zehn- bis zwdlfjahriger Schu1e1: von der I'Jamlht;3 ins zer_
nasium wechselt, glaubt er zuntichst, von dem Traum des Respekts, in dem er in der eu{unDaS
ung seiner Eltern bis dahin gelebt hat, entmagnetisiert zu werden und .aufgewa(':ht Zl; scm.. Des
ist aber nicht der Fall, er wird im Gegenteil unter dem Einfluss seiner Lehrer oder einig

9 Vgl dazu folgende Stelle: »Zur Zeit als diese und die fﬁlgcn{igé\&h;eﬂ:gnﬁnizi zl;xrg ;;s;resr;
i i ] v icht wurden (Nov. , beg
Mal in der Revue philosophique verdffentlichi 188 n goruds crst
i i d man warf mir die Idee der univers
von der hypnotischen Suggestion zu reden, uni e e e eeatains
i Suggestion als ein unhaltbares Paradox vor. Thr wurde se \ nheil
f\;aé:xrlen ‘;%frker Nachdruck verliehen. nzwischen gibt es nichts allgemein Verstindlicheres
iese Sichtweise« (Tarde 2009: 97, Anm., 30). ) . ) . .
10 glgctli:: SJZhre spiter, als Les lois de l'imitation erschemcnf, haltt'llt‘larie dfsee]?;]g:;fihztrﬂézt
, i iterhi det, Offensichtlich nahm -
selbst fitr veraltet, obwohl er sie wplterlnn verwen Faltere Ao
i i f, was er auch selbst zugibt. Vgl
ten in dieses Werk ohne groBere Uberarbeitung auf, . s e
i iff »Somnambulismus« #duflert: »Diese! d
folgende Stelle, an der er sich zum Begri nant e B el vout.
sdruck zeigt, daB das Wort Hypnose, als 1c1'1 diesen .
ssz:llfliﬁﬁe, noch nigctht ganz das Wort Somnambulismus ersetzt hatte« (Tarde 2009: 97,

Anm. 31, Herv. i. T.).
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angesehener Kameraden mehr Bewunderung empfinden und mdhr nachahmen als je zu vor. Di-

eses angebliche Aufwachen ist nur eine Verdinderung oder cinc neue Schicht des Schlafs«
(Tarde 2009: 103),

Das stddtische Leben, das fiir ihn den Gipfel sozialen Lebens darstellt, iibt nach
Tarde nicht nur auf Touristen eine verzaubernde, in den somnambulen Zustand
versetzende Wirkung aus. Alle magnetisieren sich darin wechselseitig, »Liegt
nicht darin das soziale Leben? Die Stufenleiter aufeinanderfolgender und anein-
andergereihter Magnetisierungen ist die Regel« (ebd.: 105).

Der soziale Mensch sei wie der Somnambule in der Illusion befangen, Ideen,
die ihm suggeriert werden, fiir spontane Erfindungen seiner selbst zu halten.
Doch werde gerade am Somnambulen die nachahmende Passivitiit des sozialen
Wesens offenbar. Die heutige europiische Gesellschaft wiirde sich darin nicht
wesentlich von archaischen Kulturen unterscheiden.

Die groBte Triebkraft des sozialen Somnambulismus ist zu jeder Zeit die ver-
liebte Bewunderung von Vorbildern. Tm Leben eines jeden Kindes sei vor allem
der Vater anfiinglich »der unfehlbare Prophet und unumschrinkte Konig« (ebd.:
216). In primitiven Gesellschaften fungiere der Familienvorstand zugleich als
vergttterter Kénig, Richter, Priester und Lehrer, der die noch undifferenzierte
Gemeinschaft, die ihm untersteht, in seinen Bann schligt. Die Beziehung zu die-
ser charismatischen Autoritit wird wiederum in enger Anlehnung an mesmeristi-
sche Vorstellungen beschrieben und mit Spekulationen tiber eine urspriingliche,
nichtsprachliche Kommunikation verbunden, die telepathischer Art ist, Ich zitiere
dazu einen lingeren Abschnitt:

»Fast ohne Worte wurden seine Gedanken erraten und sein Wille sich zu eigen gemacht. Des-
halb haben seine Kinder eine so lebhafte Neigung, ihn in allem nachzuahmen [...]. Sie hitten
nicht nur durch sterile #uBerliche Nachahmung dazu gebracht werden kénnen, an ihn zu glauben
und ihm zu gehorchen, nicht bevor sie ihn durch Gehorsam und Vertrauen verstanden. Das
soziale Band konnte sich unméglich tiber eine solche HuBerliche Nachahmung entwickeln,
Gehen wir noch weiter zuriick in die Didmmerung der Frithgeschichte, in eine Zeit, als die Kunst
des Sprechens noch unbekannt war. Wie fand dort die Ubertragung des Inneren, seiner Ideen
und seiner Begehren von Gehirn zu Gehirn statt? Aus den Tiergesellschaften zu schliefen, deren
Mitglieder sich fast ohne Zeichen zu verstindigen scheinen, geschah das tatsichlich in einer Art
psychologischen Elektrisierung durch Beeinflussung. Bs ist demnach anzunehmen, daB ein
interzerebraler Einfluss iber eine Distanz stattfand — vielleicht von einer beachtlichen, von da
an jedoch abklingenden Intensitiit ~, von der uns die hypnotische Suggestion einen ungefdhren
Eindruck geben kann [...]. Dieser Einfluss ist das elementare und grundlegende Problem, dem
sich die Sozialpsychologie [...] stellen muss« (ebd.: 221),

Wenn auch vorsichtiger in- der Formulierung, klingt diese Stelle doch wie ein
Nachhall der Uberlegungen Mesmers zur telepathischen Kommunikation via
Fluidum und sechstem Sinn bzw. zu Eliphas Lévis durch das Astrallicht vermit-
telten magischen Kettenbildungen. Tm Vergleich mit Mesmer vertritt Tarde ein
differenzierteres Modell, das verschiedenen Wirklichkeitsbereichen strukturana-
loge Gesetzm#Bigkeiten zuschreibt, ohne sie auf das Wirken eines einzigen
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grundlegenden Fluidums zu reduzieren. Im unbelebten. Wc%tall, im .Bereich des
organischen Lebens und in der Menschenwelt werden jeweils von e'mzcln‘en Ir}—
dividuen Neuerungen eingefiihrt, die sich dann wie Lichtstra.hlen in ihrem _]GWfil-
ligen Medium (nicht mehr nur in dem einen Unjversalmedium) durch. Schwin-
gungen, Vererbung oder Nachahmung ausbreiten, was nur von Dauer ist, wenn
die Neuerungen eine organisierte Form annehmen. . '

Aus diesem Gesetz der universellen Wiederholung resultiert wie aus dem
Wirken des Fluidums bei den revolutiondren Mesmeristen des 18. Jahrhunderts
eine Drift des Kosmos hin zn demokratischen Verhiltnissen.

sDemnach ist das Streben nach kosmopolitischer und demokratischer Verschmlezun‘g ein? 1'm-
vermeidliche Neigung der Geschichte, und zwar aus dem gleichen Grund, wie die gleichméiBige
Bevolkerung des Erdballs und die gleichméBige und vollstéindige Erwidrmung des Weltraums
Wiinsche des lebenden und physikalischen Universums sind« (Tarde 2009: 393-394).

Aus den spirlichen Andeutungen, die Tarde zum philosophischen Hiflte.rgrund
dieses Konzeptes macht, kann man vermuten, dass es eine moder.ne Variation de-s
neuplatonisch-thomasischen Prinzips bonum est diffusivum SL.‘.Z darstellt — @t
dem von ihm offenbar nicht bedachten PferdefuB, dass der Wirmetod des Ug-
versums und die ihm entsprechenden Verhaltnisse im organischen und menschli-
chen Bereich genauer betrachtet nicht gerade paradiesisch anmuten.

In der spiteren Soziologie spielte der hier dargestellte ideengeschichtliche Strang
nur mehr eine unterschwellige Rolle. Es wire interessant seine S]E)uren zu Vf:rfol-
gen. Man kénnte etwa Max Webers Begriff des Charisma unter che_sem G:esmh.ts—
punkt betrachten oder Emile Durkheims effervescence collective ins SPICI b1:1n—
gen, Weitere Verbindungslinien fithren zur Volkerpsychologie un.d in dl'e‘Soz1a1-
psychologie. Diesen interessanten Pfaden nachzugehen, iiberste1_gt freilich den
Rahmen des vorliegenden Beitrags, dessen Magnetismus hoffentlich stark genug
ist, um kiinftige Studien anzuregen.
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