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Nach nunmehr anderthalbjihrigen Uberlegungen, Recherchen, Konzeptionalisierungen,

Verwerfungen und Rekonzeptionalisierungen wurde mit der nun vorliegenden

Diplomarbeit ein wesentliches personliches Ziel erreicht.

Der Dank angesichts der Realisierung dieser Arbeit gilt in erster Linie meiner Familie,

meiner Mutter, meinem Vater und meinen Geschwistern. Thre Forderung und

Unterstiitzung machten sie moglich.

Des Weiteren mochte ich meinen Freunden und Helfern danken. Fiir die Motivation,

den Glauben, und den Zuspruch. Im Besonderen sei meinen Korrekturlesern Frau

Andrea Weinhandl und Herrn Carsten Kanngiesser gedankt.

Der Leserschaft mochte ich vorab vier formale Hinweise fiir die Arbeit mitteilen und
thr im Falle der Lektiire danken.

Die Zitation erfolgt in Form von FuBnoten am jeweiligen Schluss des Blattes.
Die Zitation im direkten Anschluss an den Text scheint dem Lesefluss
abtraglich. Grundsitzlich wurde versucht, Sekundérzitate zu vermeiden, da sie
eine wissenschaftliche Uberpriifung in stetig kontinuierlichere Ferne riicken.
Dennoch lésst sich das eine oder andere Sekundirzitat im Text finden. In
Unterscheidung zu den Artikeln in Sammelbdanden werden Sekundéirzitate in der

FuBnote ausschlieBlich durch die Angabe des Autors angezeigt.

In dieser Arbeit wurde versucht, sooft als moglich geschlechtsneutrale Begriffe
zu verwenden. Sofern jedoch das eine oder andere Mal ein geschlechtliches
Nomen Erwahnung findet, wird abwechselnd die weibliche und mannliche Form

verwendet.

Diese Arbeit ist nicht in einen theoretischen und empirischen Teil unterteilt, wie
dies bei einigen dhnlichen Arbeiten der Fall ist. Die hier vorzufindende Form

wurde aufgrund einheitlicher Lesbarkeit gewéhlt.

Beziiglich einer Autorisierung der Ausziige der paraphrasierten Transkripte
muss auf den Umstand hingewiesen werden, dass eins der fiinf
Interviewausziige bis dato keine explizite Autorisierung besitzt. Alle flinf
Interviewpartner haben jedoch vor dem jeweiligen Interviewbeginn der

Aufzeichnung und Verwendung des Materials miindlich zugestimmt.
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1) Prolegomena, Forschungsfrage

Das dem Thema zugrundeliegende Interesse ist mehreren Vorlesungen und Seminaren,
unter anderem der Vorlesung Das Problem einer Definition von Religion von Hartmut
Zinser sowie dem Seminar Religion und Revolution in den Sixties von Falko McKenna,
in Wien und Berlin entwachsen. Neben der Besprechung religionskritischer Texte
wurde in den angefiihrten Lehrveranstaltungen die Frage diskutiert, ob und inwieweit
Atheismus und Religion in Bezug zueinander aber auch jeweils fiir sich definierbar
sind. Bei der Frage nach einer Definition von Religion scheint es unabdingbar auch zur
Kritik an Religion als Kontrapunkt zu kommen.

In einer ersten eigenstindigen Recherche zum Thema ist der Autor der Diplomarbeit auf
das DFG — Forschungsprojekt Die »Riickkehr der Religionen« und die Riickkehr der
Religionskritik aufmerksam geworden. ' Innerhalb dieses Forschungsprojekts sind
mehrere Verdffentlichungen, darunter Thomas Zenks Die Erfindung des »Neuen
Atheismus«, erschienen, welche flir eine weitere Auseinandersetzung mit dem Thema
begeisterten und die notwendige Inspiration fiir eine Arbeit in diesem Feld stellten.

Als wesentlicher Punkt eine Diplomarbeit im Miteinzug empirischer Methoden zu
verfassen, kann der Wunsch gewertet werden, religionswissenschaftliche Arbeit in
Beziehung zur Lebenswirklichkeit, wie sie sich in der erfahrbaren Anschauung zeigt, zu
setzen. Eine empirische Erfassung religionskritischer Gruppierungen in Osterreich soll
also das Wesen dieser Arbeit ausmachen.

Da nach mehreren Reflexionsprozessen zum Untersuchungsgegenstand die Inhalte der
Gruppierungen iiberaus vielschichtig erschienen, wurde eine Spezifizierung des
Untersuchungsgegenstandes als unabdingbar. Den Angelpunkt weiterer Uberlegungen
sollte nunmehr die Frage nach dem Verstdndnis von Staat und Kirche, Staat und
Religion, der jeweiligen Gruppierung darstellen. Im Zuge dieser Uberlegungen hat sich

folgende Arbeitshypothese (heraus)entwickelt:

! Siehe: Freie Universitit Berlin: DFG — Projekt Die ,,Riickkehr der Religionen® und die Riickkehr der
Religionskritik. http://www.geschkult.fu-berlin.de/e/relwiss/forschung/DFG-Projekt Neo-Atheismus,
Stand: 25.1.2012.

* Vgl. Lamnek, Siegfried: Qualitative Sozialforschung, 2005, S. 59-77.



Religionskritische ~Organisationen in Osterreich fordern unisono eine
antireligiose Haltung des oOsterreichischen Staates gegeniiber
Religionsgemeinschaften und wéren mittels eines vereinheitlichenden
Zusammenschlusses in der Lage in Belangen des 0Osterreichischen
Religionsrechts und den damit zusammenhingenden politischen Dimensionen

weitreichenderen Einfluss auf die Gesellschaft auszuiiben.

Aus der Hypothese ergeben sich nunmehr die forschungsleitenden Problem- und

Fragestellungen.

Welches Verhéltnis von Staat und Religion fordern religionskritische
Gruppierungen und inwieweit liberschneidet sich deren Bemiihen?

Welche Formen von Zusammenarbeit und Grenzen gibt es zwischen den
diversen Organisationen?

Welche Moglichkeiten der Interessensdurchsetzung bieten sich den
Gruppierungen und zeitigen diese religionspolitische oder religionsrechtliche

Folgen?

Diese wiederum verweisen auf folgende Subfragen.

Wie ldsst sich das derzeitige Verhiltnis von Staat und Kirche, Staat und
Religion in Osterreich darstellen? Wie im internationalen Vergleich?

Wie ist es, historisch betrachtet, zu der heutigen Form des Verhéltnisses
gekommen?

Welche Formen nehmen die Aktionen der Gruppierungen zur Durchsetzung
ihrer Interessen an? Welche alternativen, auBBerrechtlichen Mdglichkeiten bieten
sich den Gruppierungen?

Wie definieren sich die jeweiligen religionskritischen Gruppen? Welcher
religionskritischen Argumente bedienen sie sich? Was zeichnet sie als
religionskritisch aus?

Lassen sich in der Darstellung der Interessen zum Verhéltnis von Staat und

Kirche Gemeinsamkeiten und Differenzen unter den Gruppen ausmachen?



Um nun den Ubergang zur Beantwortung dieser Fragen zu schaffen, muss zunichst
geklart werden, von welcher Begrifflichkeit bei Termini wie Religion, Religionskritik,
Staat et cetera ausgegangen wird. Das geschieht in Kapitel 1.c und 1.d. Dies soll dem
Leser also Einfiihrung und Erleichterung sein und des Weiteren Rahmenbedingungen
fiir die Untersuchung schaffen. Es werden die Faktoren und Bedingungen genannt und
erldutert werden, welche die Voraussetzung fiir ein verstdndnisschaffendes Lesen dieser
Arbeit erforderlich sind. Nach einer Einfilhrung in die angewandte Methodik, den
Erlduterungen zur fachlichen Anbindung und einer Kliarung der Begrifflichkeit, werden
verschiedene Dimensionen religionskritischer Auseinandersetzung erortert (Kapitel 2).
Darauf folgt eine Einfilhrung zum Verhiltnis von Staat und Religion in der
europdischen respektive Osterreichischen Geschichte (Kapitel 3). Ebenso wird ein
kurzer Einblick in das Verhdltnis von Staat und Religion/Kirche auf internationaler
Ebene gegeben werden (Kapitel 4). Die zwei ersten, aus der Forschungsfrage
generierten Subfragen werden in den Kapiteln Zwei, Drei und Vier beantwortet. Der
Komplex der verhandelten vier Gruppierungen mitsamt deren Forderungen und
einhergehenden Umsetzungsmoglichkeiten wird im nédchsten Schritt erschlossen
(Kapitel 5). Die metaperspektivische Conclusio prasentiert eine Interpretation der

Ergebnisse und schlieft die Arbeit mit einem Nachwort ab (Kapitel 6).

a) Methodologisches Vorgehen

In Bezug auf das methodologische Vorgehen sei erwéhnt, dass in dieser Arbeit neben
der Lektiire und Interpretation diverser Textquellen auch Arbeitsweisen der qualitativen
Sozialforschung Anwendung finden. Grundsédtzlich sei gesagt, dass im aufbauenden
Teil ausschlieBlich Fachliteratur zum FEinsatz kommt. Bei der Darstellung der
religionskritischen Gruppierungen bezieht sich der Text einerseits auf vier von fiinf
inhaltsanalytisch erarbeitete Interviews, welche mit den jeweiligen Représentanten der
Organisationen durchgefiihrt wurden, und andererseits auf das im Web und in
gedruckter Form offiziell Publizierte. Zur Ergdnzung offener Fragen, zumeist die Frage
der Finanzierung, wurde das Format des Mailverkehrs gewéhlt.

In den einfiihrenden Kapiteln wird also durch ein Zusammentragen verschiedener

Primir- und auch Sekundérquellen, neben- und miteinander, das jeweilig zu erdrternde



Themengebiet deskriptiv  dargelegt. Darauf folgen immer wieder kurze
Zusammenfassungen besprochener Textpassagen. Sofern Interpretationen in diesen
Kapiteln vorkommen, folgen sie, dhnlich der qualitativen Inhaltsanalyse,
hermeneutischen Richtlinien.” Eine wertfreie, ,,ausgleichende* Interpretation will dabei
stets zentrales Merkmal sein.

Die in Kapitel Fiinf und Sechs vorkommenden Interviews werden zu groBen Teilen
nach den MaBstiben der Qualitativen Inhaltsanalyse von Philipp Mayring® aufbereitet
und interpretiert. Das Aufbereitungs- und Auswertungsverfahren der Daten von flinf
durchgefiihrten Experteninterviews wird also tiberwiegend anhand der methodischen
Schritte von ebenjenem vorgenommen. Fiir die Erstellung, Konzeptionalisierung und
Durchfiihrung sowie Transkription der Interviews erwies sich das Lehrbuch Das
qualitative Interview zur Analyse sozialer Systeme von Ulrike Froschauer und Manfred
Lueger® als methodisch wegweisend. Dieses hat auch die notwendigen Hilfsmittel zu
einer ersten Vergegenstindlichung eines nach wissenschaftlichen Kriterien gefiihrten
Gesprichs bereitgestellt. Hinsichtlich der Interviews sei des Weiteren erwéhnt, dass ein
teilstandardisierter Leitfaden erstellt wurde, um die Antworten einfacher vergleichbar
und somit interpretierbar zu machen. Im Zusammenhang mit der Ausarbeitung der
Interviews soll auch erwéhnt sein, dass es sich beim Interviewaufbau um ein, teilweise
von Hubert Knoblauchs Qualitativer Religionsforschung’ entlehntes Grundmodell der
Fragebildungen beziehungsweise des Fragebogens handelt. In Anbetracht des
passenden Question Wordings wurde bei der Fragefindung moglichst gro3e Riicksicht
auf das Reglement von Rolf Porst® genommen.

Bevor nun die unterschiedlichen Dimensionen der Religionskritik in Augenschein
genommen werden, soll, ehe einer Grobskizzierung von Standardmerkmalen
qualitativer Sozialforschung, in kurzen Sitzen auf die Mayring’sche Methodik

eingegangen werden.

*Vgl. Lamnek, Siegfried: Qualitative Sozialforschung, 2005, S. 59-77.

> Vgl. Mayring, Philipp: Qualitative Inhaltsanalyse, in: Flick, Uwe [Hrsg.]: Handbuch Qualitative
Sozialforschung, 2005, S. 209-213, sowie: Lamnek, 2005, S. 505-531.

* Siehe: Froschauer, Ulrike: Das qualitative Interview zur Analyse sozialer Systeme, 1998, S. 222-224.

> Siche: Knoblauch, Hubert: Qualitative Religionsforschung, 2003, S. 110-134.

6 Siehe: Porst, Rolf: Question Wording. Zur Formulierung von Fragebogen — Fragen.
http://www.gesis.org/fileadmin/upload/forschung/publikationen/gesis reihen/howto/how-to2rp.pdf,
Stand: 08.08.2012.



Zunichst seien aber, gerade in Unterscheidung zu den quantitativen Methodika,
qualitativ-methodische Spezifika genannt, welche, wie zu ersehen sein wird, auch in
dieser Arbeit ihre Spuren hinterlassen haben. Ein wichtiges, erstes Merkmal und
Kriterium qualitativer Forschung ist die Offenheit. Diese ermdglicht einem einerseits
ein gewisses Mall an Vorurteilsfreiheit, andererseits jedoch die Erschwerung einer
Synoptik. Um sowohl der Offenheit als auch der Vergleichbarkeit im Interview gerecht
zu werden, wurde der Mittelweg in einem, wie bereits weiter vorne erwihntem,
leitfadengestiitzten Interview mit offenen Fragen gesucht. Die weiteren
Charaktermerkmale qualitativer Sozialforschung sind die ,, Kommunikativitat”, das
explikative Vorgehen, die ,,Naturalistizitit“ sowie die ,Interpretativitit. Gerade in
Bezug auf die ,Kommunikativitdt“ wird angenommen, dass sich die soziale
Wirklichkeit durch Interaktion und Kommunikation materialisiert. Das explikative
Vorgehen umschreibt eine  Abstrahierung  protokollierter =~ Kommunikation.
Naturalistizitdt meint den Versuch der Vermeidung des Eindringens unnatiirlicher,
verfremdeter Einfliisse wéhrend der Erhebung. SchlieBlich definiert sich die
Interpretativitit als eine Forderung nach wissenschaftlich — methodischem
,Nachvollzug der alltagsweltlichen Deutungen und Bedeutungszuweisungen* und einer
daraus entstandenen , typisierenden Konstruktion eines Musters’.®

Diesen Anspruch erhebt gleichzeitig auch die Qualitative Inhaltsanalyse von Philipp
Mayring. Innerhalb dieser werden, um das Ziel des eben genannten Nachvollzugs ,,der
alltagsweltlichen Handlungsfiguren® und der ,,Systematisierung eines Musters aus
diesen Figuren” zu erreichen, verschiedene Techniken und Modelle angewandt, um

eine detaillierte, analytische Uberpriifung und Rekonstruktion zu gewihrleisten.

Mayrings Methode durchliuft neun Stufen, welche im Folgenden erliutert sein sollen:'’

(1) Festlegung des Materials; Auswahl derjenigen Textstellen, welche fiir die

Forschungsfrage relevant sind.

7 Lamnek, 2005, S. 510.
¥ Vgl. Lamnek, 2005, S. 507ff.
? Lamnek, 2005, S. 511.
' Vgl. Lamnek, 2005, S. 518ff.



(2) Analyse der Entstehungssituation; fiir den Entstehungszusammenhang des
Interviews wichtige Informationen. Zum Beispiel: anwesende Personen,
Beschreibung der Rahmenbedingungen.

(3) Formale Charakterisierung des Materials; Art der Aufzeichnung und
Transkription sowie Transkriptionsregeln.

(4) Richtung der Analyse; Entscheidung iiber den zentralen Gegenstand der
Analyse. Zum Beispiel: das besprochene Thema, die Befindlichkeiten der
Kommunikatoren, die Wirkungen der AuBerungen auf die potenziellen, zur
Zielgruppe gehdrenden Rezipienten.

(5) Theoriegeleitete Differenzierung der Fragestellung; cine Ausdifferenzierung
in Unterfragestellungen und eine Anbindung an die bisherige Arbeit.

(6) Bestimmung der Analysetechnik; Auswahl iiber das verwendete interpretative
Verfahren. Zusammenfassung, Explikation und/oder Strukturierung.

(7) Definition der Analyseeinheit; Bestimmung der Textteile, welcher fiir die
Auswertung herangezogen wird. Bestimmung der Kategorien.

(8) Analyse des Materials; unmittelbare Anwendung der Zusammenfassung,

Explikation und/oder Strukturierung. Innerhalb der Zusammenfassung wird

durch die Paraphrasierung, Generalisierung, erste und zweite Reduktion ein
Korpus von Kategorien gebildet, welcher den Gesamtinhalt des betreffenden
Texts subsummiert darstellt. Unter der Explikation wird der Miteinbezug
weiteren Materials verstanden, wenn die jeweiligen Textstellen zusdtzlicher
Interpretation bediirfen. Dies geschieht durch eine Definierung unverstandlicher
Passagen und gegebenenfalls durch eine enge oder weite Kontextanalyse. Bei
der engen Kontextanalyse wird innerhalb des vorliegenden Textes nach Bezug
gesucht, bei der weiten auch auBlerhalb. Danach wird das explizierte Material
paraphrasiert und schlussends nochmals {iberpriift. Die dritte inhaltsanalytische
Technik stellt die Strukturierung dar. Diese versucht, wie der Name schon sagt,
zu strukturieren. Das heillt, es wird bestimmtes Material bestimmten
Inhaltsbereichen zugeordnet und in bestimmten Kategorien zusammengefasst.

Nach Durchfithrung der Analyseschritte und Ermittlung des Kategoriensystems

findet eine Riickiiberpriifung der Kategorien an Theorie und Praxis statt.



(9) Interpretation; Die letzte Stufe interpretiert die Ergebnisse in Richtung
Hauptfragestellung. Einzelfille werden in einem induktiven Verfahren, welches
das Schliefen vom Singulédren aufs Allgemeine meint, generalisiert und es wird
eine Gesamtdarstellung anhand erstellter Kategorien vorgestellt.

Im Anschluss an die Interpretation miissen die Ergebnisse den inhaltsanalytischen
Giitekriterien standhalten.

In Anbetracht dieses Ablaufs wurden in der vorliegenden Arbeit gewisse Schritte
moduliert und manche weggelassen.

Das fiinfte Interview sei in seiner Sonderstellung hervorgehoben. Es wurde, in
Unterscheidung zu den vier anderen Interviews, nicht mit einem Religionskritiker
sondern mit einem Religionswissenschaftler durchgefiihrt und erfahrt deshalb, in Bezug
auf die inhaltsanalytische Methodik und deren Ausarbeitung, weder eine
Kategorisierung noch Strukturierung. Dieser wesentliche Unterschied resultiert aus dem
Umstand, dass aus diesem Interview nur geringe Datenmengen exzerpiert werden. Die
Ausziige aus dem paraphrasierten Interview werden ausschlieflich in der Conclusio in
Kapitel Sechs verarbeitet.

Die Zusammenfassung, welche sich nach Mayring erst im achten Arbeitsschritt als

sinnvoll zu erweisen scheint, wird bereits am Beginn der Inhaltsanalyse durchgefiihrt.
Diesem Vorgehen kommen zwei Umstinde entgegen. Einerseits wurde schon beim
Question Wording und dem damit zusammenhéngenden Fragenkatalog darauf geachtet,
dass der zeitliche Rahmen des tatsdchlich gefiihrten Interviews auf das Notwendigste
minimiert wird und die Maxime somit stets in der Beantwortung der Forschungsfrage
liegt. Andererseits muss vor dem durchstrukturierten Interviewtext, keine zwingende
Festlegung auf ausgewihlte Passagen erfolgen. In dem damit verbundenen, groferen
Arbeitsaufwand kann gegebenenfalls ein Nachteil gesehen werden. Wenn nun Passagen
bei der Paraphrasierung des Interviews weggelassen wurden, so geschah dies innerhalb
der Vorgaben Mayrings zur Paraphrasierung, Textpassagen, welche als nicht oder nur
wenig inhaltstragend erscheinen, wegzulassen.

Nachdem die Analyse der Entstehungssituation und die Charakterisierung des Materials
bereits bei der Transkription stattgefunden haben, stellt nach der Paraphrasierung der
Transkription die Kategorienbildung unter mafBgeblicher Beriicksichtigung des Inhalts

der Forschungsfrage den ndchsten Schritt dar. Da nach der Paraphrasierung der
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Interviewtext die fiir die Rezeption wichtigen Parameter, wie zum Beispiel den der
fliissigen Lesbarkeit, erfiillt hat, wird bereits im Anschluss an die Paraphrasierung, die
Klassifizierung respektive Kategorisierung durchgefiihrt werden. Die weiteren Schritte
innerhalb Mayrings Analysetechnik der Zusammenfassung, Generalisierung und
Reduktion, werden in dieser Arbeit keine Anwendung finden. Dies geschieht aus der
Erkenntnis heraus, dass sowohl Generalisierung als auch Reduktion den Text so
verkiirzen wiirden, dass die gewiinschte und notwendige wissenschaftliche Prézision
und Vollstindigkeit nicht mehr gegeben ist und der Leseduktus gestort werden wiirde.
Diese stark materialreduzierende Komponente wird auch durch Siegfried Lamnek
bestdtigt, der in der Bewertung von Mayrings Methode, diese als ,reduktive und
keineswegs explikative'' bezeichnet. Die maBgeblichen Kategorien werden bereits aus
dem paraphrasierten Text heraus gebildet.

Auch eine von Mayring vertretene Explikation erscheint unter diesen Umstéinden als
nicht notwendig, da in den verwerteten Interviewteilen keine unverstdndlichen, der
Explikation bediirftigen Gesprichsbausteine auftreten.'”

Nach der Kategorisierung wurde als nichster Schritt im methodischen Weg Mayrings
die Strukturierung durchgefiihrt, welche ,,Material zu bestimmten Inhaltsbereichen
extrahiert“"” und zusammenfasst. Innerhalb der Strukturierung gibt Mayring acht
Schritte vor, welche als allgemeines Ablaufmodell den orientierenden Weg vorgeben
sollen.'*

Vor der Interpretation der Analyseeinheiten findet die strukturierende Auswertung statt.
Diese definiert die Kategorien, findet Ankerbeispiele und formuliert dort, wo
Abgrenzungsprobleme zwischen Kategorien bestehen, Kodierregeln.'> Nachdem in
dieser Arbeit keine dringende Notwendigkeit besteht, eindeutige Zuordnungen von
Texteinheiten zu Kategorien zu treffen, erscheint der dritte Schritt in der Auswertung,
die Bildung von Kodierregeln, als tiberfliissig. Die Definitionen der Kategorien sind auf
der folgenden Seite ersichtlich. Die Ankerbeispiele werden im Kapitel Fiinf bei der

Beschreibung der Gruppierungen Erwédhnung und Anschauung finden. Es sei somit

"' Lamnek, 2005, S. 528.
"2 ygl. Lamnek, 2005, S. 522.
" Lamnek, 2005, S. 526.
' Vgl. Lamnek, 2005, S. 527.
1> Vgl. Lamnek, 2005, S. 526.
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klargestellt, dass die Kategorien mitsamt den Ankerbeispielen in die themenspezifische
Einteilung der Kapitel integriert wurden.

Zusammenfassend wird festgehalten, dass die hier angewandte Methodik ausschlieBlich
bei Philipp Mayrings qualitativer Inhaltsanalyse methodische Anlehnung findet. So
werden, unter Betrachtung des Neun-Stufen-Modells, die Schritte Zwei und Drei bereits
bei der Interviewtranskription durchgefiihrt und die Schritte Eins, Vier, Fiinf, Sechs und
Sieben weggelassen beziehungsweise nach dem Schritt Acht durchgefiihrt. Der achte
Schritt wird wiederum in Paraphrasierung als Teil der Zusammenfassung und
groBteiliger Strukturierung ausgefiihrt. Den Schlusspunkt bildet Schritt Neun mit der
Interpretation des Textes. Hier werden die analysierten Einheiten der Forschungsfrage
gegeniibergestellt und ihr gemif interpretiert.'®

Als leitende Kategorien dienen der Arbeit die Termini Organisation, Forderungen und
Methoden/Wege der/zur Interessensdurchsetzung. Diese fundieren jeweils spezifischere
Subkategorien. Somit definieren die jeweils ,kleineren Kategorien die jeweils
,»grofferen. Die nachfolgende Grafik versucht die jeweiligen Kategoriengruppen in
threr Beziehung darzustellen. Sie reprédsentiert das Ergebnis der strukturierenden

Inhaltsanalyse.

' Lamnek, 2005, S. 528.



ORGANISATION

Wahrnehmung

e Selbstverstandnis (vgl. E. & L.)
L Von Aufen/Des Aufien

Eigenschaften

* Griindung und Entwicklung
* GroBe
* Mitgliedschaft/Erreichen von
Leuten/Angehorigkeit
* Rechtliche Modalitéten
* Vernetzung innerhalb
Lreligionskritischer Community

Inhalte

e religionskritische Argumente
* Religionslehre
e Laizismus (vgl. Forderungen)

« Alternativangebot (vgl.
L Forderung)

12

MATERIELLE & IDEELLE
FORDERUNGEN

Trennung von Staat und
Kirche

e Abschaffung staatlicher
Subventionierungen
e Ideologische Implikationen
 Schaffung von Alternativen
« Ethikunterricht
¢ Lebenskundeunterricht

Rechtliche Anerkennung
als
Religionsgemeinschaft

¢ Erteilung von Unterricht
¢ Erhalt von Subventionen

Toleranz/
Gleichberechtigung

METHODEN DER/ZUR
INTERESSENSDURCHSETZUNG

Rechtliche Schritte

¢ Beschwerde beim rechtlichen
Aufsichtsorgan

Politische Tatigkeit

¢ Volksbegehren
» Aberkennungsantrage v. R.G.
e Parteiarbeit, Demos

Sonstige
offentlichkeitswirksame
Prasenz

¢ Veranstaltungen

¢ Publikationen

e Einrichtung einer Vertretung
e Interreligioéser Dialog

Der Autbau der die Gruppierungen behandelnden Teilkapitel orientiert sich neben dem
gerade aufgezeigten Kategoriensystem auch an der in Christine Mertesdorfs Werk
Weltanschauungsgemeinschaften verwendeter Systematik. Mertesdorfs
Dissertationswerk legt deutsche Weltanschauungsgemeinschaften systematisch nach
GroBe, Geschichte, Finanzierung et cetera dar und kann so zusétzlich als wesentlicher
Beitrag zur Hilfestellung betrachtet werden.

Es werden innerhalb des strukturellen Aufbaus jeder religionskritischen Organisation
zwei Subparagraphen mit den Titeln ,,Definition und ,,Finanzierung®“ hinzugefiigt,
welche in den Interviews nicht explizit erwdhnt wurden. Der Paragraph ,,Finanzierung*
wird sich aus Informationen, welche per Mail erworben wurden, speisen. Die
,Definition” wird sich auf Quellen im Web und Antworten der Interviewpartner zur
Subkategorie des Selbstverstindnisses beziehen. Als malBigebliche Quelle zur

Beschreibung der Organisationen wird das von den Reprisentanten der Organisationen
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autorisierte und paraphrasierend transkribierte Interview dienen. Die zitierten Stellen
konnen so als Ankerbeispiele gelten.

In Anbetracht der Gewihrleistung authentischer und integrer Wissenschaftlichkeit
werden im Anhang die zitierten Auszilige der paraphrasierten Interviews sowie die fiir

die Arbeit wichtigen Emails aufzufinden sein.

b) Fachliche Anbindung, Relevanz fiir die RW, Forschungsstand

Wenn nicht ohnehin in obiger Ausfiihrung zum personlichen Interesse ein Verweis zur
fachlichen Anbindung gesehen werden kann, darf nun dezidiert auf die disziplinire
Anbindung an das Fach der Religionswissenschaft hingewiesen werden. So kann und
muss, sofern das Fach der Religionswissenschaft Ideologien und Weltanschauungen
behandelt und die zu bearbeiteten Organisationen auch zumindest eine gewisse
Ahnlichkeit mit Weltanschauungsorganisationen besitzen, nach Meinung des Autors
eine Erforschung innerhalb der von der Religionswissenschaft gegebenen
Voraussetzungen stattfinden konnen. Religionskritik scheint nicht zuletzt durch die
unzdhligen Veroffentlichungen verschiedener auch im Literaturverzeichnis erwéhnter
Religionswissenschaftler ein Thema innerhalb der Religionswissenschaft zu sein.
SchlieBlich soll auf den Umstand verwiesen sein, dass das Verhéltnis von Religion und
Staat sich als religionspolitischer wie religionsrechtlicher Themenblock innerhalb der
verschiedenen Disziplinen des Fachs intensiver Verhandlungen erfreut.

Es scheint in der religionswissenschaftlichen Fachdiskussion immer wieder Stimmen zu
geben, die das Feld der Religionskritik, insbesondere das des Atheismus, eher im
Bereich der Theologie beheimatet wissen wollen. Der Artikel Der Neue Atheismus als
Gegenstand der Religionswissenschaft des deutschen Religionswissenschaftlers Ulrich
Berner trigt diesen Verortungsproblemen Rechnung. Berner stellt jedoch klar, dass,
sofern sich die Religionswissenschaft als Kulturwissenschaft versteht, zumindest eine
sozialwissenschaftliche Erforschung religionskritischer Phdinomene moglich sein kann.
So schreibt er darin: ,,Jm Rahmen der Religionswissenschaft ist es auf jeden Fall
moglich, die religionskritischen Aktivititen atheistischer oder humanistischer

Organisationen aus sozialwissenschaftlicher Perspektive zu betrachten. So kann z.B. die
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indische Organisation for the Eradication of Superstition zum Gegenstand empirischer,
religionsethnologischer Forschung gemacht werden.*'”

Eine weitere, dezidierter fir den Miteinbezug der Religionskritik ins
religionswissenschaftliche Forschungsfeld artikulierende Stimme ldsst sich mit dem
Berliner Religionswissenschaftler Hartmut Zinser finden. ,,In der Mehrzahl ihrer
Vertreter hat die Religionswissenschaft bisher die Religionskritik nicht als ihre Aufgabe
betrachtet, vielmehr haben =zahlreiche Religionswissenschaftler gerade in diesem
Jahrhundert sich eher einer Verteidigung der Religion verpflichtet gefiihlt. Sofern die
Religionswissenschaft aber Wissenschaft ist, konnte und kann sie die Religionskritik
nicht vollig aus ihrem Bereich ausschlieBen, allein schon deshalb nicht, weil in den
meisten Religionskritiken ein vielleicht als solches nicht erkanntes oder anerkanntes
religioses oder auf die Religion zurlickgehendes Element enthalten ist. [...] Die
Religionskritik gehort deshalb unabweislich zumindest als Gegenstand in die
Religionswissenschaft.*'®

In Anbetracht des derzeitigen Forschungsstandes muss auf eine Forschungsliicke
hingewiesen werden, da, obwohl zur Religionskritik eine Vielzahl an allgemeiner,
theoretischer wie metatheoretischer Fachliteratur zur Verfiigung steht, das eigentliche
Forschungsfeld Religionskritische Gruppierungen in Osterreich hinsichtlich der oben
angefiihrten Fragen und Thesen (noch) nicht wissenschaftlich dargestellt und erarbeitet
zu sein scheint. Diesem Befund wird womdglich der Umstand Rechnung tragen, dass
drei der vier verhandelten Organisationen relativ jung, das heifit, innerhalb der letzten
zehn Jahre entstanden ist. Zum Freidenkerbund Osterreich ldsst sich die Monographie

von Franz Sertl, Die Freidenkerbewegung in Osterreich im zwanzigsten Jahrhundert,

finden, welche jedoch an Aktualitét bereits etwas eingebiifit zu haben scheint.

¢) Bestimmungen und Definitionen der Begriffe

Um eine Anndherung an den Gegenstand dieser Untersuchung zu schaffen und eine

erste Bestimmung der darin verwendeten Begriffe zu gewéhrleisten, sollen im

17 Berner, Ulrich: Der Neue Atheismus als Gegenstand der Religionswissenschaft, in: Hodl, Gerald
[Hrsg.]: Religionen nach der Sakularisierung, 2011, S. 379.

'8 Zinser, Hartmut: Art. Religionskritik, in: Cancik, Hubert [Hrsg.]: Handbuch religionswissenschaftlicher
Grundbegriffe, Band 1, Kohlhammer Verlag, Stuttgart, 1988, S. 317.
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Folgenden diese erldutert werden. Dabei werden sie auf Wortherkunft, Bedeutung,
gegebenenfalls auch historisch-bedingten Bedeutungswandel sowie in weiterer Folge
auf vorher darzulegende Implikationen des jeweiligen Begriffs fiir die vorliegende
Arbeit hin untersucht und dargestellt. Zu Beginn werden die Begriffe Religion und
Religionskritik diskutiert. Auf diese folgen in der Reihenfolge des Erscheinens im Text
die Ubrigen.

Religion

Den vielleicht zentralsten Punkt beziiglich der Klarung von den Voraussetzungen einer
religionswissenschaftlichen Arbeit markiert die Frage nach dem verwendeten
Religionsbegriff. Im Anfang wird der Begriff nach moglichen etymologischen
Erkldrungen hin untersucht, bevor verschiedene heutige, das wissenschaftliche
Verstiandnis prigende Definitionen den Anschluss finden werden. Zuletzt wird der fiir
diese Arbeit tragfahigste und der den religionskritischen Gruppierungen am ehesten
entsprechende Begriff diskutiert werden.

Religion, so schreibt Michael Weinrich im Lehrbuch Religion und Religionskritik, kann
zwar etymologisch nicht eindeutig gefasst werden, doch wird ,,das Wort religio®, den
Religionswissenschaftler Carsten Colpe zitierend, ,,schon von den Alten verschieden
abgeleitet, z.B. von Cicero [...] von relegere, (wieder)zusammennehmen (was sich auf
die Verehrung der Gétter bezieht); und von einem bei Grammatiker Gellius [...] zitierten
Etymologen von der Nebenform religere »riicksichtlich beachten<; dagegen von Servius
[...], Lactantius [...] und Augustinus [...] von religare >zuriickbinden, an etwas

befestigenc.« "

Innerhalb eines religionswissenschaftlichen Diskurses ldsst sich die
Frage nach der eindeutigen Herleitung des Begriffs jedoch nicht festmachen. ,,Eine
inhaltliche Ableitung [konne] den problematischen Eindruck erwecken [.], der Begriff
lasse sich auch in nichteuropdische Sprachen iibersetzen, um dann zur
Selbstbezeichnung entsprechender Inhalte empfohlen zu werden® * , so die
Argumentation der Opposition. Dies verweist unmittelbar auch auf den Umstand, dass

der Begriff der Religion immer als einer der europédischen Geistesgeschichte

' Carsten Colpe, bei: Weinrich, Michael: Religion und Religionskritik, 2011, S. 12.
*%vgl. Ahn, Gregor, bei: Weinrich, 2011, S. 12f.
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Entsprungener zu verstehen ist und deshalb nur bedingt in auBereuropéischen
Zusammenhang gebracht werden kann.

Neben der Diskussion um etwaige Wortwurzeln, scheint die Unterscheidung zwischen
vorneuzeitlichen und neuzeitlichen Religionsbegriff im heutigen Wissenschaftsbetrieb
héheren Stellenwert einzunehmen.”' Das fiir die vorneuzeitliche Welt gebriuchliche
Wort religio lisst sich hauptsichlich {iber das bestimmte Glaubensverstindnis, den
damit verbundenen Wahrheitsanspruch und den ausfiihrenden Berufsstand in
Verbindung setzen. So wurde zwischen religio vera, der wahren Religion, und religio
falsa, der falschen Religion, die entscheidende Grenze gezogen.*

Die Streitigkeiten und Kriege zwischen der in Glaubensfragen bis dahin allautoritir
dominierenden, katholischen GrofBkirche mitsamt ihrer alliierten Parteien und den
abweichenden Reformbewegungen als Kontrahenten, welche sich ab dem 16.
Jahrhundert u. Z. verstirkt wahrnehmen lassen, stellen den Beginn eines langwierigen
Wandels von geglaubten Wahrheitsanspriichen und religidser Zugehorigkeit dar,
welcher mit der im 18. Jahrhundert durchbrechenden Aufklarung seinen Hohepunkt und
Abschluss findet. Der neuzeitliche Religionsbegriff ldsst sich als Folge dieses Prozesses
begreifen. ,,Verstand sich der Mensch bisher als hineingestellt in eine fest gefiigte, Gott
gegebene Ordnung, so tritt er nun aus diesem Gefiige hervor und beansprucht die

23 :
““ Ein neueres, modernes

Freiheit zu eigener Gestaltung seiner Wirklichkeit.
Verstidndnis von Religion kann also in dem Bediirfnis gefasst werden, ein neutralere,
verschiedene Glaubensvorstellungen umfassende, universelle und freie Antwort auf die
Frage nach Religion zu geben.*

Um die Bandbreite gegenwirtig diskutierter Definitionsmoglichkeiten zu verdeutlichen
und dabei auch auf die verschiedenen Akzentuierungen hinsichtlich des Wesensinhalts
von Religion einzugehen, soll hier kurz auf zwei Definitionsweisen verwiesen werden.
Der Philosoph Georg Wilhelm Friedrich Hegel beispielsweise meint, ,,Religion ist nun
eben dies, dass der Mensch den Grund seiner Unselbststindigkeit sucht.” *

Demgegeniiber definiert der Soziologe Thomas Luckmann die Religion stirker {iber

thre Funktion. ,,Unter Religion verstehe ich ... Wirklichkeitskonstruktionen — die

2! Siehe: Weinrich, 2011, S. 11ff.

2 ygl. Weinrich, 2011, S. 11f.

# Weinrich, 2011, S. 13.

**vgl. Weinrich, 2011, S. 11f.

2 Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, bei: Weinrich, 2011, S. 20.
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gesellschaftlich-geschichtlich mehr oder minder bindend vorgegeben und subjektiv
mehr oder minder modifizierbar sind. ... Als religids bezeichne ich jene Schichten [...],
die Transzendenzerfahrungen entspringen und mehr oder minder nachdriicklich als auf
eine nicht alltigliche Wirklichkeit bezogen erfasst werden.“*®

Uberblickend lasst sich feststellen, dass die Diversitit unternommener Definitionen eine
Einheitlichkeit eindeutig zu unterbinden. ,,Die Definitionen des Religionsverstéindnisses
haben inzwischen ein Abstraktionsniveau erreicht, auf dem sie unwillkiirlich in die
Gefahr geraten, kaum noch eine unmittelbar identifizierte Aussage zu machen.“*’
Unzéhlige Wissenschaftler verneinen etwa die Frage nach einer Definierbarkeit. Auch
werden Negativdefinitionen gegeben, was Religion auf jeden Fall nicht ist. Allensamt
gemein ist dabei die Frage nach dem Sinn einer Definition.*®

Die fiir diese Arbeit wesentlichen Merkmale von Religion folgen den Forderungen
Detlef Pollacks, welche auch Michael Weinrich in seinem Lehrbuch als den heutigen

Anspriichen am ehesten zutréglich definiert und zusammenfasst: *°

* Religion umfasst sowohl historisch gewachsene Religionen als auch
pseudoreligiose Phinomene wie Astrologie, New Age, neue Innerlichkeit,

Sinnsuche, Telepathie usw.

* Religion iiberschreitet als universale Definition das jeweilige Selbstverstindnis
der Religionen. Einerseits beriicksichtigt sie die von Religionsangehdrigen
unreflektierten sozialen, historischen und psychischen Umsténde, andererseits
muss sie es auch dem Gléubigen ermdglichen, sich in der Darstellung
wiederzufinden. Die Innen- und AuBenperspektive wird durch die substantielle
und funktionale Beschreibung abzudecken versucht. Die substantielle
Beschreibung des Phédnomens wird den Glaubensinhalten gerecht, die

funktionale Betrachtung den dufleren Wahrnehmungen.

% Luckmann, Thomas, bei: Weinrich, 2011, S. 20.
7 Weinrich, 2011, S. 21.

¥ vgl. Weinrich, 2011, S. 21f.

** Das Folgende vgl. bei Weinrich, 2011, S. 22f.
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* Jede Religion hat einen verbindlichen Geltungs- und Wahrheitsanspruch.
Welcher wissenschaftlich weder verifizierbar noch falsifizierbar ist. Die
Wissenschaft kann nur bearbeiten, was intersubjektiv iiberpriifbar ist. ,,Will der
Religionsforscher sowohl dem existentiellen Anspruch der Religionen als auch
der Forderung nach wissenschaftlicher Redlichkeit gentligen, wird er also bei
diesem Problem einen Ausgleich zwischen religiosen bzw. religionskritischem

Engagement und wissenschaftlicher Neutralitit finden miissen.“*°

* Definitionen von Religion miissen das Ineinander von Theorie und Empirie als
Zirkularitit vorauszusetzen wissen. Keine theoretische Annahme von Religion

kann ohne empirischen Riickschluss geltend gemacht werden.

Innerhalb der beschriebenen Gruppierungen wird, wenn nicht explizit auf
Anderslautendes verwiesen wird, in der Regel ,,die christliche Religion* als pars pro

toto verstanden.

Religionskritik

Als grundlegende, historische Instanz muss die Epoche der Aufkldrung unmittelbar im
Anschluss an den Terminus Religionskritik herangezogen werden. Gerade in der
Aufklarung kommt die Kritik beziehungsweise der kritische Anspruch, welcher sich
gegen jedwede Absolutheitsanspriiche stellt, zum unmittelbaren Ausdruck.’' ,.Der
Begriff der Kritik ist [schlieBlich] {iber die franzdsische Philosophie im 17. Jahrhundert
in die verschiedenen europiischen Sprachen gekommen.

Etymologisch betrachtet kann der Begriff der Kritik bis in die griechische Antike

zurlickverfolgen werden, wo er in den Formen kritikeé, kritérion und krinein die Wurzel

fir den Terminus bildet. Dies driickt ein Unterscheiden, Beurteilen sowie in ethisch und

3 Weinrich, 2011, S. 23.
*1'vgl. Weinrich, 2011, S. 26f.
32 Zinser, 1988, S. 310.
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juristischer Diktion auch Entscheiden aus.> , Bereits in der griechischen Medizin findet
sich der Gebrauch von krisis als Bezeichnung des entscheidenden Wendepunktes einer
Krankheit. Der medizinische Gebrauch ist in die Philosophie ibernommen worden, und
seitdem ist der Begriff Kritik mit dem der Therapie verbunden.“**

Der Berliner Religionswissenschaftler Hartmut Zinser trifft jene Unterscheidung,
wonach Religionskritik als innerreligiose Kritik oder auBerreligiose Kritik auftreten
kann. Erstere ldsst sich als die eigene Religion kritisierende, reformierende Kraft und
eine die andere Religion innerhalb apologetischer Grenzen und im Rahmen der Religion
argumentierende Kraft wahrnehmen. Zweitere richtet sich gegen die Religion im
Ganzen, gegen jedwede religiose, religioide oder gar pseudoreligiose
Erscheinungsform. *> Michael Weinrich bezeichnet in seiner Monographie Religion und
Religionskritik die innerreligiose Form der Religionskritik auch die Kritik der Religion,
welche erst mit dem neuzeitlichen Religionsverstindnis durch die zweite Form der
auBerreligidsen, radikalen Religionskritik erweitert worden ist.>®

Im Folgenden sollen diese zwei Pole dargestellt werden:®’

* Hartmut Zinser versteht, wenn er die Religionsgeschichten aufeinander
vergleichend bezieht, diese als ,,eine nicht abreilende Kette der Kritik an den
jeweils fritheren, vorherrschenden oder fremden Religionen [.], also z. B. den
Buddhismus als Kritik an der vedischen Religion und der Religion der
Upanischaden, [...] das Christentum als Kritik sowohl des Judentums als auch
vor allem des griechisch-rémischen Polytheismus“*®. Dies kann bereits als
reformierende, innerreligiose Kritik gelesen werden. Wobei hier hinzuzufiigen
ist, dass Kritik und Reform auch wieder riickgingig werden. Die Ausbreitung
religioser Inhalte und Praktiken kann als dynamischer Prozess verstanden
werden.

Als weiteres Beispiel kann man in der jiidischen Tradition die Kritik der

Propheten gegen die magischen Praktiken des Volkes Israels lesen. In der

3 vgl. Zinser, 1988, S. 310.

** Zinser, 1988, S. 310.

3 ygl. Zinser, 1988, S. 310.

% ygl. Weinrich, 2011, S. 95.

°7Im Folgenden vgl. bei: Zinser, 1988, S. 310ff.
% Zinser, 1988, S. 310.
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christlichen Tradition kann als solches die Erneuerung und Kritik der

Bergpredigt an alttestamentarischen Geboten formuliert werden.

Religionskritik von Auflen gibt es in der europdischen Geistesgeschichte als
solche vermehrt seit dem 18. Jahrhundert. ,,Dabei geht es [...] vor allem um eine
Ausweitung der bereits im allgemeinen Religionsbegriff liegenden Kritik an den
konfessionellen Wahrheitsanspriichen und religiosen Exklusivismen.“>’ Die
ursidchlichen Griinde sind vielformig. Erstens darf in dieser Zeit mit
»gesellschaftlichen Verdanderungen, die mit der Ablosung der feudalen durch die
biirgerliche Gesellschaft und mit der damit einhergehenden Sikularisierung bis

“%0 auszugehen sein. Die

hin zur strikten Trennung von Kirche und Staat
Franzosische Revolution darf hier ein wesentliches Wirkpotential ermdglicht
haben. Zweitens riicken die bahnbrechenden naturwissenschaftlichen
Erkenntnisse die von der Religion tradierten Lehren ins Abseits. Galileo Galileis
Erkenntnisse zum heliozentrischen Weltbild und Charles Darwins Theorie von
der Entstehung der Arten spielen eine nicht zu unterschétzende, die autoritative
Macht der Religion schmilernde Rolle. Als drittes Merkmal sind die
geisteswissenschaftlichen Erkenntnisse, insbesondere jene der
erkenntnistheoretischen Philosophie Immanuel Kants, anzufiihren, welche
jedwedem Gottesbeweis eine vernunftfundierte Begriindung absprachen. *'
,Durch die logisch begriindete Nichtbeweisbarkeit Gottes wurde das Kernstiick
der christlichen Theologie de facto angegriffen und damit im Namen der
Vernunft dem theoretischen und praktischen Atheismus eine weitere Grundlage

«42

gegeben.*"” Formen radikaler, grundsétzlicher Kritik finden ihre Erweiterung

und Vertiefung in Kapitel Zwei dieser Arbeit.

Staat

> Weinrich, 2011, S. 95.
“0 Zinser, 1988, S. 313.
* Zur Vertiefung: Kant, Immanuel: Kritik der reinen Vernunft, 24. Auflage, Meiner Verlag, Hamburg,

1998.

42 Zinser, 1988, S. 314.
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Wie bei den Begriffen zuvor handelt es sich auch bei diesem um einen derart
vielschichtigen und weitldufigen Begriff, dass jede Beschreibung stets nur einen
Bruchteil des dazu vorhandenen Wissens wiederzugeben vermag.

Unter dem Begriff des Staates kann ein Konglomerat verstanden werden, welches sich
in den Begriffen Gemeinwesen, Sicherheitszustand und postnomadisches
Zusammenleben zu subsummieren sucht. Im Lexikon der Geschichtlichen
Grundbegriffe heiit es dazu: ,,Die Anwendung des Terminus >Staat« auf alle Kulturen
und Perioden der Weltgeschichte kann [...] vertreten werden. In einem weiten,
kulturanthropologisch begriindbaren Sinne hat es in der Geschichte keine menschliche
Existenz ohne sanktionierte, dem Zusammenleben im Innern und dem Schutz nach
aullen dienende Ordnung kleinerer oder groBerer sozialer Einheiten gegeben. Es ist eine
Sache definitorischen Ubereinkommens, ob dafiir (gegebenenfalls von welcher Grenze
des Umfangs und dauerhafter Organisationsintensitit an) das Wort »>Staatc als
formalisierter Allgemeinbegriff benutzt werden soll.“*

Im religionswissenschaftlichen Kompendium Religion in Geschichte und Gegenwart
driickt Staat ,,den Begriff des soziohistorischen »Zustandes«< eines Gemeinwesens aus,
des ndheren denjenigen Zustand physischer Sicherheit, welcher fiir dieses Gemeinwesen
gewihrleistet ist durch die jeweils in einem sein >Staatsgebiet< [...] bewohnenden
»Staatsvolk< wirksame und auch anerkannte »>Staatsgewalt, welche innen die
duBerlichen Beziehungen zwischen allen Angehdrigen des Gemeinwesens zuverldssig
regelt, indem sie der von ihr erlassenen Gesetzgebung [...] Nachachtung verschafft [...]
und zugleich den Bestand dieser Ordnung nach auBen gegen Storungen sicherstellt.“**
Etymologisch betrachtet leitet sich der Staat sowohl vom lateinischen status als auch
dem mittelhochdeutschen sfat ab. Sowohl im Lateinischen als auch
Mittelhochdeutschen driickt es die Art, den Ort und die Handlung des Stehens aus. Der
Begriff des Staates mit seiner heutigen Bedeutungsform findet sich im
deutschsprachigen Raum ab dem 17. Jahrhundert.*

Innerhalb des fiir die Arbeit grundlegenden Rahmens wird vor allem die Bedeutung des

demokratischen Verfassungsstaats wichtig. Der demokratische Verfassungsstaat, der in

* Conze, Werner: Art. Staat und Souverénitit, in: Brunner, Otto [Hrsg.]: Geschichtliche Grundbegriffe,
1990, S. 5f.

* Herms, Eilert: Art. Staat, in: Betz, Hans Dieter [Hrsg.]: Religion in Geschichte und Gegenwart, 2008,
Sp. 1632f.

* ygl. Conze, 1990, S. 8.
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dieser Form den meisten europiischen Lindern darunter auch Osterreich gegeben ist,
bindet seine gesamte Macht an ein Grundgesetz beziehungsweise eine Verfassung. Die
Ausilibung dieses erfolgt tiber eine Gewaltendreiteilung: die Legislative oder
gesetzgebende Gewalt, welche im Parlament, einer Zusammenkunft von
Volksvertretern, neue Gesetze beschliefit; die Exekutive oder ausfilhrende Gewalt,
welche durch Staatsbeamte beschlossenes Gesetz umzusetzen und auszufiihren trachtet;
die Judikative oder rechtsprechende Gewalt, welche durch Gerichte die friedliche
Austragung von zivil- und offentlich-rechtlichen Konflikten gewéhrleisten soll. Als
wesentliches, flir das Verstidndnis der vorliegenden Arbeit unabdingbares Merkmal sei
erwdhnt, dass das vom Staatsvolk gewihlte Parlament mittels Parteiensystem berufen
wird. Mehrere politische Gruppierungen bewerben sich dabei beim Volk um die
groftmogliche Zahl an Plitzen. Dieses politische System wird im deutschsprachigen
Raum seit dem Ende des Absolutismus 1918 praktiziert, wobei die Jahre des
Nationalsozialismus als Schnitt und Unterbrechung zu beriicksichtigen sind. *°

In Anbetracht gewaltbereiter, despotischer Regime und Scheindemokratien verweist vor
allem die Sozialphilosophie und dabei insbesondere Jean-Jacques Rousseau, dass ein
Staat nie als unreflektierte GroBe zu verstehen sei, sondern stets von der Unterstiitzung

und Anerkennung seiner in ihm freien und selbstbestimmten Biirger, dem Volk, lebt.’

Kirche

Als Kirche wird derjenige Teil im religiosen Feld bezeichnet, welcher sich zur
Beschreibung speziell christlich-konfessioneller Institutionalisierungen eignet. Mit
Kirche wird auch das fiir die Durchfiihrung christlicher Rituale und Praktiken
insbesondere des Gottesdienstes zweckmiBige Gebdude genannt. Laut dem Lexikon
Religion in Geschichte und Gegenwart reicht die Kirche von einer Adjektivableitung
des griechischen kyrios, her. So soll die Kirche als dem kyrios, dem Herrn, gehorend,
angezeigt werden. Mit dem Beginn der Neuzeit und der damit verbundenen
Pluralisierung religiéser Sinnangebote, werden Bedeutungskomponenten, welche vorher

der Kirche allein zugeschrieben wurden, ,,an Begriffe wie Christentum und Religion

 ygl. Herms, 2004, Sp. 1634.
*7Vgl. Herms, 2004, Sp. 1637f.
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abgegeben, welche in funktionsanaloger Weise die Diskrepanz zwischen universalem
Wabhrheitsanspruch und faktischer denominationeller Partikularitit von Kirche zu
kompensieren suchen.«** *°

Innerhalb der Religionswissenschaft bezeichnet Kirche eine kollektive Grofle, welche
nicht nur auf christliche Denominationen angewandt werden kann, sondern
metasprachlich als Synonym jeder Religionsgemeinschaft gelten kann. Die Begriffe
Kirche, Kirchwerdung und  Verkirchlichung kdénnen SO innerhalb
religionssoziologischer ~ Terminologie, ,der  gesellschaftlich-organisatorischen

Ausdifferenzierung, Institutionalisierung  und  Konsolidierung® *°  religidser

Gemeinschaften jedweder GroBe dienlich sein.”'

Sidkularisierung

Als Sékularisierung wird jener Prozess bezeichnet, welcher sowohl materielle als auch
immaterielle, religiose Giiter in weltliche transformiert. ,,Sie kann {iberall erfolgen, wo
die Scheidung eines weltlichen und eines religiosen Bereichs vollzogen ist und
zugunsten des ersteren verdndert wird [...]. Eine prignantere Verwendung [umfasst]
zwar ebenfalls die Bereiche Politik, Gesellschaft, Sprache und Denken, thematisiert sie
aber als Momente des Hervorgangs des von der europédisch-amerikanischen Zivilisation
gepragten Weltzustands aus der durch das Christentum geprigten Kultur des

Mittelalters.« >2

Die heutige, ,westliche* Welt wird als eine sékularisierte
wahrgenommen.”’
Wortgeschichtlich relevant ist hierfiir das lateinische saecularis, welches seine

Bedeutung im Adjektiv weltlich findet.

* Wenz, Gunther: Art. Kirche. Zum Begriff, in: Betz, Hans Dieter [Hrsg.]: Religion in Geschichte und
Gegenwart, 2001, Sp.998.

* vgl. Wenz, 2001, Sp.997.

*% GriinschloB, Andreas: Art. Kirche. Religionswissenschaftlich, in: Betz, Hans Dieter [Hrsg.]: Religion in
Geschichte und Gegenwart, 2001, Sp. 1000.

>1'vgl. GriinschloB, 2001, Sp. 1000.

> Jaeschke, Walter: Art. Sikularisierung, in: Cancik, Hubert [Hrsg.]: Handbuch
religionswissenschaftlicher Grundbegriffe, 2001, S. 9.

> Vgl. Jaeschke, 2001, S. 9.
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Das Wort Sikularisierung in seiner heutigen Bedeutung wird erstmalig in der

Geschichtsphilosophie Hegels expliziert. Sékularisierung gibt demnach ,,den Beitrag

«54 5

des Christentums zur gegenwirtigen Weltgestalt“>* an.”
Im Gegensatz zum vermeintlichen Bedeutungsschwund von Religion spielen innerhalb
der neueren Religionssoziologie die Begriffe Rationalitdt, Urbanisierung, technische
Mentalitdt sowie Pluralismus eine wesentliche Rolle in der Frage nach der Faktizitét
von Sékularisierung. Gerade die freie Wahl der Religionszugehorigkeit verweist auf den
immer wichtiger werdenden Faktor des Marktes. Religion wird zum Produkt, welches

sich nach den verschiedenen Marktteilnehmern richtet.>®

Staatskirchentum

Als Staatskirchentum wird dasjenige Verhéltnis von Staat und Kirche bezeichnet,
welches eine hochstmogliche Verquickung dieser Sphiren schafft. ,,Im Staat herrscht
nur eine Religion, fiir deren Schutz der Staat einsteht. Die Kirche ist nicht vom Staat
getrennt, und das Staatsoberhaupt ist entweder zugleich Oberhaupt der Kirche oder
nimmt kraft seines Souverinititsrechts Einfluss auf deren Angelegenheiten.“>’ Im
Kapitel Vier dieser Arbeit wird ndher in das Themengebiet des Verhéltnis von Staat und

Kirche eingegangen.

Laizismus, Laizitiit

Des Begriff des Laizismus und sein Synonym Laizitdt stammen vom griechischen /aos,
Volk, ab. Auch der Begriff des Laien lésst sich wortgeschichtlich an dieser griechischen
Wurzel festmachen. ,Laizismus [...] ist ein im 19. Jahrhundert in Frankreich
entstandener, kdmpferisch-antiklerikal akzentuierter Begriff (laicisme) und bezeichnet

urspriinglich das Postulat absoluter Trennung von Staat, weltlicher Kultur und [..]

>* Jaeschke, 2001, S. 10

>3 ygl. Jaeschke, 2001, S. 10.

% ygl. Jaeschke, 2001, S. 15f.

°7Solte, Ernst-Liider: Art. Staatskirchentum, in: Campenhausen, Axel Freiherr von [Hrsg.]: Lexikon fiir
Kirchen- und Staatskirchenrecht, 2004, S. 588.
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Kirche unter Verweigerung offentlich-kirchlicher Einflussnahme.*®

Im Kapitel Vier
wird dieser Begriff mitsamt seiner Wirkgeschichte bis ins heutige Frankreich hinein

erlautert.

Religionsgemeinschaft

Laut dem Lexikon fiir Kirchen- und Staatskirchenrecht determiniert der Begriff
Religionsgemeinschaft eine Vereinigung, in der ,,sich Menschen zur gemeinsamen

Ausiibung ihrer Religion zusammenschlieBen‘’

. In juristischer Bedeutung stellt der
Begriff der Religionsgemeinschaft zum Begriff der Kirche ein Synonym dar. Auerdem
wird er als Oberbegriff, welcher sowohl christliche Kirchen als auch nicht-christliche

Gemeinschaften umschliefit, verwendet.

Verein

Aus der Sammlung der Erkenntnisse und Beschliisse des Verfassungsgerichtshofes ldsst
sich der rechtliche Begriff Verein wie folgt festmachen. ,,Ein Verein ist jede freiwillige,
fiir die Dauer bestimmte organisierte Verbindung mehrerer Personen zur Erreichung
eines bestimmten gemeinschaftlichen Zweckes durch fortgesetzte gemeinschaftliche

Titigkeit.«*

Diese sehr allgemein gehaltene Definition umfasst eine Vielzahl von
personellen Zusammenschliissen in Osterreich. Sie reichen von Aktiengesellschaften
iiber Biirgerinitiativen, wie sie auch hier in dieser Arbeit beschrieben werden, bis hin zu
religiosen Vereinen. In der Judikatur werden religidse Vereine zumeist entweder als
anerkannte Kirchen- oder Religionsgesellschaft oder religiose Bekenntnisgemeinschaft
gefiihrt und obliegen dabei dem Religionsrecht.®'

Als griindungs- als auch beitrittsberechtigt gelten in Osterreich sowohl natiirliche, das

heiflt physisch geborene, mit Vernunft ausgestattete Personen, als auch juristische, das

¥ Weitlauff, Manfred: Art. Laizismus, in: Betz, Hans Dieter [Hrsg.]: Religion in Geschichte und
Gegenwart, 2002, Sp. 37.

%% Solte, Ernst-Liider: Art. Religionsgemeinschaften, in: Campenhausen, Axel Freiherr von: Lexikon fiir
Kirchen- und Staatskirchenrecht, 2004, S. 410.

0 Sammlung der Erkenntnisse und Beschliisse des Verfassungsgerichtshofes: Sammlungsnummer
1397/1931, bei: Brindle, Claus: Das 6sterreichische Vereinsrecht, Linde, Wien, 2011, 4. Auflage, S. 57.

61 vgl. Brindle, 2011, S. 8, 78f.
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heiBt mit Rechten und Pflichten ausgestattete, kiinstlich erzeugte Personen,

beispielsweise Organisationen.”

Weltanschauung

Der Begriff der Weltanschauung ist ein Terminus, welcher sich in kaum eine andere
Sprache tiibersetzen ldsst. Er stammt aus der deutschen Geistesgeschichte. Seine
Urspriinge finden sich bei Kant, Schleiermacher und der Romantik. So tritt er erstmals
in Kants Kritik der Urteilskraft auf und lisst sich dort in Unterscheidung vom Weltbild
als eine die ,,erfahrungswissenschaftlichen Erkenntnisse von Einzelphdnomenen in der
Welt [...] prinzipiell iibersteigende Auffassung der Welt als Totalitit“®’ deuten. Im
Gegensatz und in der Erweiterung von Begriffen wie Philosophie, Religion oder
Weltbildern der Naturwissenschaften schafft der Begriff eine Sicht der Welt, ,,mit dem
weiten Spielraum von skeptischen oder betont subjektiven Positionen bis zu streng
monokausal, aber nicht notwendig rational festgelegten Gesamterkldrungen von Welt,
die allgemeine Anerkennung fordern (und womit Weltanschauung in die Néhe der
Ideologie riicken kann).“**

Der ,,Szientismus [erhebt] flir die Wissenschaft den Anspruch auf eine Gesamtdeutung
der Wirklichkeit, die letztgiiltige Orientierung bieten kann und so mit der Religion in
Konkurrenz tritt.“®> So wird ,,das Negierte [.] freilich unter Umstinden im Konzept
einer wissenschaftlichen Weltanschauung selbst wieder reaffimiert.* ®

Eilert Herms, Tiibinger Theologe und Philosoph, schlieit seine Begriffsgeschichte zur
Weltanschauung wie folgt: ,,.Die Diltheysche [Wegbereiter fiir eine gemeinsame

Betrachtung von Geisteswissenschaften, Anm.] Verfassung von Weltanschauung

bezeichnet [...] den Inbegriff des vorwissenschaftlichen, gefiihlsmaBig (>sapere< =

62'Vgl. Brindle, 2011, S. 60, 81.

% Herms, Eilert: Art. Weltanschauung. Begriffsgeschichtlich, in: Betz, Hans Dieter [Hrsg.]: Religion in
Geschichte und Gegenwart, 2008, Sp. 1401f.

%% Gerl-Falkovitz, Hanna-Barbara: Art. Weltanschauung, in: Baer, Harald [Hrsg.]: Lexikon neureligioser
Gruppen, Szenen und Weltanschauungen, 2005, Sp. 1374.

% Schwobel, Christoph: Art. Religion. Religion und die Aufgabe der Theologie, in: Betz, Hans Dieter
[Hrsg.]: Religion in Geschichte und Gegenwart, 2004, Sp. 282.

% Herms, 2008, Sp. 1402.
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schmecken)  gewissen, darum auch  Affekt und Haltung prigenden

Dascinsverstindnisses.“®’

Atheismus

Wortetymologisch erkldren ldsst sich der Begriff zundchst durch das griechische dtheos.
Atheismus driickt also Gottlosigkeit beziehungsweise Negation einer gottlichen
Existenz aus. Das Auftreten des deutschen Wortes selbst wird gemiB3 des Handbuchs
religionswissenschaftlicher Grundbegriffe in das 16. Jahrhundert unserer Zeitrechnung
datiert.®®

Gerade in der Religionswissenschaft impliziert die Einfithrung des Begriffs Atheismus
Erkldrungsbedarf. Die Frage nach der Existenz oder Nicht-Existenz von
metaphysischen Wesen ist in der Religionswissenschaft als empirische Wissenschaft
indiskutabel. Das individuelle und gesellschaftliche Auftreten von theistischen und

atheistischen Vorstellungen wird den Religionswissenschaftler interessieren.®

" Herms, 2008, Sp. 1403.

% Vgl Zinser, Hartmut: Art. Atheismus, in: Cancik, Hubert [Hrsg.]: Handbuch
religionswissenschaftlicher Grundbegriffe, 1990, S. 97.

% vgl. Zinser, 1990, S. 102.
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2) Dimensionen neuzeitlicher Religionskritik

Um ein Verstdndnis von der Vielschichtigkeit der Kritik an Religion und eine
Einordnung der verschiedenen Gestalten, die diese annehmen kann, zu ermoglichen,
wird nun der Versuch einer Einteilung unternommen. Die jeweilige Kritik wird also
gewissen Dimensionen zugeordnet. An dieser Stelle ist anzumerken, dass die hier
dargestellten Kritiken eine grundsitzlich ablehnende Haltung gegeniiber der Religion
zum Ausdruck bringen.

Im Folgenden werden also die verschiedenen Dimensionen von Religionskritik
vorgestellt und anhand der jeweiligen Hauptmerkmale unterteilt. Hierbei kdnnen
philosophische, soziologische und psychologische Dimensionen von Religionskritik
unterschieden werden. Weiters ist zu beachten, dass innerhalb der philosophischen
Dimensionen die Aspekte einer logisch-widerlegenden und die einer genealogisch-
erklirenden, also entwicklungsgeschichtlichen Argumentation die einander immer

wieder begegnenden Marken bilden.”

a) Philosophische Dimensionen von Religionskritik’'

Mit dem Begriff der philosophischen Dimension von Religionskritik soll hier zunichst
auf jene Kritiken eingegangen werden, deren Hauptargumente aus der Vernunft
beziehungsweise dem Denken selbst stammen. Uber geistig — kognitive
,Gegebenheiten sollen Erkenntnisse hinsichtlich gewisser Irrtiimer oder
Mangelhaftigkeiten von Religion gewonnen und erklért werden.

Als wesentlicher Vertreter neuzeitlich — philosophischer Religionskritik darf hier
zundchst der englische Empirist David Hume Erwéhnung finden. David Hume kann in

72

die Zeit des Beginns der Aufkldrung eingeordnet werden. Hume gilt

philosophiegeschichtlich vor allem durch seine Erkenntnisse zur Erfahrung als

" Siche auch Einteilung bei Heinrich, Elisabeth: Religionskritik in der Neuzeit: Hume, Feuerbach,
Nietzsche, 2001, S. 18 ff.

! Ahnliche Gliederung bei Weinrich, 2011.

72 Es scheint unbestritten zu sein, dass gerade mit dem Ende der konfessionellen Kriege in Europa und der
damit im Zusammenhang stehenden Aufgabe der Absolutheitsanspriiche der christlichen Kirchen, ein
wesentlicher Grundstein fiir den Beginn der Aufkldrung und damit einhergehend auch einer radikaleren
Religionskritik gelegt wurde. Vgl. Weinrich, 2011, S. 95.
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herausragender Denker. Die Vernunft, so Hume, solle sich konsequent mit dem
Erfahrbaren beschiftigen.”

Humes religionskritische Gedanken kdnnen anhand seiner Schriften Untersuchung iiber
den menschlichen Verstand, Naturgeschichte der Religion, sowie Dialoge iiber
natiirliche Religion nachvollzogen werden.’* Obwohl Hume seine Thesen auf das
Christentum bezieht, konnen seine Thesen, sofern sie die jeweilige Religion tangieren,
als allgemein religionskritisch gelesen werden. Seine darin gesetzten Kritikpunkte

sollen nun naher erldutert werden.

¢ Kiritik am Wunderglauben der (christlichen) Religion als Teil einer logisch-

widerlegenden Argumentation

David Hume schreibt in der Untersuchung iiber den menschlichen Verstand hinsichtlich
der Glaubwiirdigkeit der christlichen Bibel und dem damit in Zusammenhang stehenden

Wunderglauben Folgendes:

»Beim Lesen dieses Buches stoen wir iiberall auf Naturwidrigkeiten und Wunder.
Es berichtet von einem Zustand der Welt und der Menschennatur, der vollig von
dem gegenwirtigen abweicht; von unserer Vertreibung aus diesem Zustande; von
einer Lebensdauer des Menschen, die fast tausend Jahre erreicht; von der
Zerstorung der Welt durch die Sintflut; von der willkiirlichen Erwihlung eines
Volkes als Giinstling des Himmels — und dies Volk sind die Landsleute des
Verfassers; von seiner Befreiung aus der Knechtschaft durch Naturwidrigkeiten der
erstaunlichsten Art. Nun bitte ich einen jeden, Hand aufs Herz und nach reiflicher
Erwégung zu bekennen, ob es ihn diinkt, dass die Falschheit eines solchen Buches,
das durch solches Zeugnis gestiitzt wird, aulerordentlicher und wunderbarer sein
wiirde als alle Wunder, die es berichtet; und doch wére dies geméll dem vorher
aufgestellten Wahrscheinlichkeitsmaf3stab notwendig, um ihm Anerkennung zu
verschaffen.”

Wie im oben angefiihrten Zitat gilt hier sein Hauptkritikpunkt der (Un-)Erfahrbarkeit
beziehungsweise der (Un-)Wahrscheinlichkeit der christlichen Botschaft. Hierzu ist
hinzuzufiigen, dass die Form, in welcher Theologie bezichungsweise Religionslehre im

18. Jahrhundert betrieben wurde, auf dem Argument fulite, nach welchem Gott

7 vgl. Weinrich, 2011, S. 103.

" Vgl. Kulenkampff, Jens: David Hume, 1989, S. 148.

"> Hume, David, bei: Weinrich, 2011, S. 103, sowie im originalsprachlichen Text: Hume, David: An
Enquiry Concerning Human Understanding. ftp://www.artfiles.org/gutenberg.org/9/6/6/9662/9662-
h/9662-h.htm, Stand: 13.12.2012, Abs. 100.
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beziehungsweise die Natur Gottes rational bewiesen werden kann. Religion griindet auf
faith, nicht auf Vernunft. Es kann also verniinftigerweise keinen Grund geben, an
Wunder zu glauben.”®

Was aber ist nun ein Wunder und wie lésst sich dessen Unglaubwiirdigkeit laut Hume
verniinftig herausstellen?

Humes ,,Wunderforschung® beruht auf seiner Untersuchung zur menschlichen
Verstandestitigkeit. Er versteht unter Wunder ,,ein Ereignis, dessen Vorkommen eine
Verletzung oder Uberschreitung der Naturgesetze bedeutet, und zwar dadurch, dass es
sich einer Intervention des gottlichen Willens oder sonstwie der Dazwischenkunft eines
unsichtbaren Agenten verdankt.“’’ Weiters fiigt er an, dass Wunder weder mit
Seltenem, Ungewohnlichem noch Erstaunlichem zu verwechseln wiéren. Diese
entstehen meist durch ein ungewohnliches Zusammentreffen von natiirlichen Faktoren,
sind aber im Prinzip natiirlich erkldrbar. Ein Wunder zeichnet sich jedoch anhand einer
Verletzung der Naturgesetze aus. Wenn sich beispielsweise eine Feder in die Liifte
erheben wiirde, aber absolut keine Luftbewegung vorhanden sein wiirde, dann wére der
Tatbestand eines Wunders gegeben.”®

Hume bestitigt seine Aussage zur Undenkbarkeit des tatsdchlich passierten Wunders
durch den Begriff Wunder selbst. Wenn Wunder als solche existierten, dann wéren sie
keine Wunder mehr, sondern vorgefallene Ereignisse. Als Kriterium der Uberpriifung
spielt die Erfahrung eine wesentliche Rolle. Denn etwas ist genau in dem Malle
iiberzeugend und glaubwiirdig, indem es unseren bisher gemachten Erfahrungen
entspricht. Daraus resultieren wiederum unterschiedliche Grade der Wahrscheinlichkeit.
Natiirlich kann auch das Zeugnis anderer Menschen die Macht eines empirischen
Beweises haben. So konnen Berichte in Zeitschriften oder Biicher dieselbe
Uberzeugungskraft haben wie personliche Erfahrung, doch wird die Kraft dieser
Beweise in dem Mafe geschmailert, in welchem diese relational merkwiirdiger werden.
Dabei ist das Ausmal} der Divergenz zwischen der Behauptung des Anderen und der
eigenen Erfahrung wegweisend. Einen weiteren Einfluss fiir die Verringerung von

Uberzeugungskraft haben aber auch einander widersprechende Zeugnisse. Beide dieser

7% ygl. Kulenkampff, 1989, S. 148.

"7 Hume, David, bei Kulenkampff, 1989, S. 138, sowie im originalsprachlichen Text: Hume, David: An
Enquiry Concerning Human Understanding. ftp://www.artfiles.org/gutenberg.org/9/6/6/9662/9662-
h/9662-h.htm, Stand: 13.12.2012, Fn. 22.

"8 Vgl. Kulenkampff, 1989, S. 149.
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Momente spielen bei einer verniinftigen Abwigung, so Hume, in Wechselwirkung
zusammen. Wenn nun aber zwei Berichte einander widersprechen, im Sinne eines proof
against proof, so liegt, aufgrund erworbener, uniformer Erfahrungswerte, bestimmte
ErfahrungsregelmiBigkeiten fiir Gesetze der Natur zu halten, die Wahrscheinlichkeit
cher auf Seite des Erklarlichen und nicht auf Seiten des Wunders. "

Doch nicht nur dieses Argument scheint Hume dem Wunderglauben die
Glaubwiirdigkeit letztendlich streitig machen zu kdnnen. Vielmehr ist es die postulierte
Einmaligkeit des Wunders. So kann nur das ,,ein Wunder sein, was sich schlechterdings
noch nie ereignet hat und sich auch nie wieder ereignen wird. Im Lichte unserer
gewohnlichen Erfahrung aber haben wir keinen verniinftigen Grund, an das in seiner
Art Einmalige zu glauben. Wir werden vielmehr annehmen, dass es fiir das Phanomen
nur noch keine Erkldrung gibt, die mit den Naturgesetzen iibereinstimmt — wenn wir
den Fall tiberhaupt zur Kenntnis nehmen und er nicht wegen seiner Einmaligkeit zur

Bedeutungslosigkeit herabsinkt.**

Hume hat hier, innerhalb seiner Argumentation
gegen Wunderglauben, das Prinzip der Wiederholbarkeit als weiteren wesentlichen
Bestandteil der Glaubwiirdigkeit bestimmt.

AbschlieBend hilt Hume hinsichtlich der Plausibilitdt von Wundern fest: ,,Kein Zeugnis
reicht hin, ein Wunder festzustellen, es sei denn, das Zeugnis wére von solcher Art, daf3
seine Falschheit ein groferes Wunder wire als die Tatsache, die es zu statuieren
sucht.«®!

Neben dieser inhaltlichen Kritik an diesem religiosen Glaubensmoment rekurriert Hume
auf eine weitere als logisch anzusehende Tatsache, welche sich auf die Moglichkeiten

einer Erkenntnis gewinnenden Wahrnehmung beziehen.

* Die Kritik an der Teleologie als logisch-widerlegendes Argument

Hinsichtlich der Kritik Humes beziehungsweise in Zusammenhang mit der im 18.

Jahrhundert gelehrten Theologie wird Teleologie als die Lehre bezeichnet, welche

" Vgl. Kulenkampff, 1989, S. 150f. Vgl. auBerdem: Hume, David: An Enquiry Concerning Human
Understanding. ftp://www.artfiles.org/gutenberg.org/9/6/6/9662/9662-h/9662-h.htm, Stand: 13.12.2012,
Abs. 90.

%0 Kulenkampff, 1989, S. 151f.

! Kulenkampff, 1989, S. 152. Vgl. auBerdem: Hume, David: An Enquiry Concerning Human
Understanding. ftp://www.artfiles.org/gutenberg.org/9/6/6/9662/9662-h/9662-h.htm, Stand: 13.12.2012,
Abs. 91.
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besagt, dass aus ,,der Wohlgeordnetheit der Welt auf einen intelligenten Urheber dieser
Welt“*> zu schlieBen sei. Hier wird also ein zweckgebundener Zusammenhang aus
Ursache und Wirkung hergestellt, wie er als Grundgedanke schon in der klassischen
Philosophie zu finden ist.*’

Hume geht nun in seinem ftreatise of human nature auf wesentliche Punkte dieses
Konzepts ein. Er zeigt auf, ,,daB aus der Beobachtung einer konstanten Verbindung
(conjunction) zwischen Ereignissen kein Beweis filir eine notwendige Verkniipfung
(connexion) zu gewinnen ist, da die Vorstellung einer wirkenden Kraft zwischen A und
B impressional nicht begriindet ist. Alles BewuBtsein von Kausalitdt bestimmt er daher
als einen Glauben (belief), der die gewohnheitsmidfige Verbindung von Gegenstinden

. 84
oder Ereignissen voraussetzt.*

Unter Beriicksichtigung des Umstandes, dass ein
alleiniger Wissensgewinn stets auf Erfahrung und Beobachtung zuriickzufiihren sei, so
der Empirist Hume, ist es hochst problematisch eine Kausalrelation zwischen Ursache
und Wirkung festzustellen. Eine conjunction zwischen Ereignissen als notwendige
connexion zu sehen, wire demnach belief und ,,diese Bedingung ist hinsichtlich eines
gottlichen Urhebers der Welt nicht erfiillt. Denn wir haben keine Erfahrung vom
Zusammenhang der letzten Ursache (Gott) mit ihrer Wirkung (Universum), konnen hier
also nur willkiirlich festsetzen.™

Nachdem nun Humes logische Kritik der Religion kurz dargestellt wurde, soll im

Weiteren auf den, die Religion erkldrenden Sachverhalt eingegangen werden.

* Die Naturgeschichte der Religion als genealogisch-erkldrende Komponente der

Religionskritik Humes

In diesem Unterpunkt soll nun ,,nach den Momenten in der menschlichen Natur [gefragt
werden], die fiir die Entstehung religidser Vorstellungen verantwortlich sind.«®
Vorab lehnt Hume ab, dass die Religion beziehungsweise religiose Gefithle und

Vorstellungen als anthropologische Conditio, als welche beispielsweise die Selbstliebe

%2 Kulenkampff, 1989, S. 154.

%3 Siehe beispielsweise Aristoteles und die Frage nach der Prima Causa.

** Heinrich, 2001, S. 24f.

%5 Heinrich, 2001, S. 25. Um die weitere Beweisfiihrung Humes nachzulesen: Hume, David: A Treatise of
Human Nature. http://www.gutenberg.org/files/4705/4705-h/4705-h.htm, Stand: 13.12.12, Fn. 5, sowie in
deutscher Sprache: Heinrich, 2001, S. 25ff.

% Kulenkampff, 1989, S. 152.
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oder die Zuneigung der Geschlechter untereinander verstanden werden konne, zu sehen
sei. ¥ Vielmehr greift Hume auf die funktionale Rolle, die Religion spielt, zuriick, wenn
er von der Entstehung von Religion spricht. ,,Vor allem Befiirchtungen und
Hoffnungen, die Schrecken der Natur und die Unsicherheiten des Lebens sowie die
Neigung zur Personifikation und Ubersteigerung natiirlicher Michte [sind] die Quellen
[...] aus denen sich erste religiose Vorstellungen entwickeln.**®

Neben dieser Erkldrung, wo die Entstehung der Religion im Menschen zunéchst in einer
abstrahierten Form stattfindet, vertieft Hume seine entwicklungsgeschichtlich —
genealogische Begriindung fiir Religion. So propagiert Hume in der natural history of
religion die, seiner gegenwértigen Zeit entgegengesetzte These vom Polytheismus als
Vorldufer des Monotheismus. Was sich spiter als evolutionistische Religionstheorie
seinen Weg in die Biicher bahnt, fand zumindest zum Teil in abgewandter Form auch
schon Hume in seinen Schriften Erwéhnung. Polytheistische Religionen seien natiirliche
Urformen und nicht, wie der damalige mainstream annahm, Verfallsformen eines
urspriinglichen Monotheismus.*” Doch auch dieser, so wie die Religion insgesamt,
wiirde nur ein voriibergehendes Phénomen darstellen.”® Gerade weil die Religion keine
conditio humana darstellt, sie durch areligiose Krifte wie Angst und Hoffnung
bestimmt wird, gehore sie nicht zum Wesen des Menschen und ist deshalb
verginglich.”!

Als wichtigen, weiteren Vertreter und eigentlichen Klassiker der philosophischen
Religionskritik muss hier Ludwig Feuerbach Erwdhnung finden. Dieser in der Zeit des
19. Jahrhundert lebende Philosoph kniipft zwar ,kritisch an den Empirismus an, ohne
sich jedoch dabei explizit auf Hume zu beziehen.“”” In seinem Werk Das Wesen des
Christenthums werden seine religionskritischen Gedanken und Argumentationsmuster
ersichtlich. Darin spricht Feuerbach von seiner analytischen Vorgehensweise als
,spekulativ-empirische,,,spekulativ-rationelle® beziehungsweise ,,genetisch-kritische*
Methode.” ,Diese Bezeichnungen lassen erkennen, da3 er das Charakteristische seines

Vorgehens in einem bestimmten Erfahrungsbezug sieht, der offenbar auch einen

%7 Vgl. Kulenkampff, 1989, S. 152f.

% Kulenkampff, 1989, S. 152f.

% Vgl. Kulenkampff, 1989, S. 153.

% vgl. Weinrich, 2011, S. 104.

o Vgl. Fastenrath, Heinz: Kurswissen Religionskritik, 1993, S. 26.
%2 Heinrich, 2001, S. 11.

3 Vgl. Heinrich, 2001, S. 29.
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genetischen Aspekt enthalt.«**

Feuerbach selbst legt sichtlich keinen Wert darauf ,,die
Konsistenz der religidsen Vorstellungen mit der Empirie zu {berpriifen, um sie
gegebenenfalls zu widerlegen.“”®> Also kann eine strikte Auftrennung in logisch-
widerlegende und genealogisch-erkldrende Argumentation, wie sie bei Hume passieren
konnte, hier auch nicht stattfinden.”® Feuerbachs Uberlegungen beruhen vielmehr auf
einer Synthese empirischer und logisch-liberpriifbarer sowie geschichtlich-entwickelter
GrofBen.

»Das empirische Material ist vielmehr als eine Grundlage gedacht, auf der {iber den
angemessenen Begriff oder {iber ein allgemeines Gesetz der Religion spekuliert werden
kann [...]1.”7 So beruht seine Methode einerseits auf der sinnlichen Wahrnehmung als
empirische Grundlage und andererseits auf der Verarbeitung derselben im Denken.
Aufgrund dieses Prozesses dringt der Verstand schlieflich zum Wesen eines
Gegenstandes vor. *® Denn, ,die Unterscheidungsfihigkeit des Wesens von der
Erscheinung*”’, den bloBen empirischen Daten, wird vom Verstand iibernommen und
,wo nicht gedacht wird, da herrscht nur Traum, Einbildung und Phantasie.“'”® Neben
dem offensichtlichen Einfluss der idealistischen Philosophie wird hier auch der Weg der

Erkenntnisgewinnung Feuerbachs hinsichtlich der Religion offenkundig.'"'

* Die Wendung zum Menschen nach der ,spekulativ-empirischen®

beziehungsweise ,,genetisch-kritischen* Argumentation Ludwig Feuerbachs

Zuallererst muss, um zu einem klaren Bild von Feuerbachs Religionskritik zu kommen,
sein Religionsverstidndnis ndher erldutert werden. Wie oben schon erwéhnt, geht es
Feuerbach in Bezug zur Religion um die Findung eines angemessenen Begriffs

beziehungsweise Gesetzes, wortiber ,,spekuliert” werden kann.

** Heinrich, 2001, S. 29.

% Heinrich, 2001, S. 33.

% Vgl. Heinrich, 2001, S. 29.

°7 Heinrich, 2001, S. 33.

’ Heinrich, 2001, S. 32.

%% Feuerbach, Ludwig, bei: Heinrich, 2001, S. 30.

1% Feuerbach, Ludwig, bei: Heinrich, 2001, S. 30.

%" Feuerbach steht zeitlebens in Bezichung und Abgrenzung zu Georg Wilhelm Friedrich Hegels
idealistischer Philosophie. Einerseits baut er auf die Begrifflichkeit des Idealismus, wie beispielsweise die
Begriffe Wesen, Verstand, Absolutes, auf, andererseits grenzt er sich wegen der vermissten sinnlichen,
also empirisch — erfahrbaren Komponente teils deutlich von ihm ab. Siehe: Heinrich, 2001, S. 29f.
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Im ersten Absatz, Kapitel Eins des Wesens des Christenthums schreibt Feuerbach
folgendes: ,,Die Religion beruht auf dem wesentlichen Unterschied des Menschen vom
Thiere — die Thiere haben keine Religion. [...] Was ist aber dieser wesentliche
Unterschied des Menschen vom Thiere? [...] das Bewusstsein. [...] Bewusstsein im
strengsten Sinne ist nur da, wo einem Wesen seine Gattung, seine Wesenheit

102

Gegenstand ist.“ "~ Feuerbach sieht also die Religion als unmittelbar zum Wesen der

Gattung Mensch gehorend. ,,Das Wesen des Menschen im Unterschied zum Thiere ist

103 . .
“* Hier wird schon

nicht nur der Grund, sondern auch der Gegenstand der Religion.
deutlich, dass die Religion nach Feuerbach nicht Gott oder ein anderes, hoheres Wesen
zum Gegenstand hat, sondern einzig und allein den Menschen. Zwar spricht auch
Feuerbach von Gott, wie etwas spéter im Text ersichtlich werden wird, doch setzt er ihn
als Synonym fiir den Menschen.'%*

Als zentrales Charakteristika des Wesens der Religion exponiert Feuerbach seine These
hinsichtlich der Gottwerdung des Menschen wie folgt weiter. ,,Gerade Phantasie und
Gemiit konstituieren das Wesen der Religion — nicht der Inhalt als solcher, der vielmehr
nur die Bedeutung der Vergegenstindlichung des Gemiits und der Phantasie hat.*'®
Hier siecht man die ersten Ansétze seines damals vollig neuen Religionsbegriffs.
Vereinfacht ausgedriickt meint Feuerbach, die Religion sei ein Produkt des
menschlichen Gemiits und der menschlichen Phantasie.

Spédtere Feuerbachinterpretationen sprechen von der Projektion der Wiinsche und Ideale
des Menschen in Gott. '°° Dies wohl auch darum, weil es sich in der
Feuerbachterminologie auch um, aus heutiger Sicht, gewissermallen psychologische
Begriffe wie ,,das bewuBtlose Selbstbewusstsein®'®” handelt. ,,Wie der Mensch sich
Gegenstand, so ist ihm Gott Gegenstand; wie er denkt, wie er gesinnt ist, so ist sein
Gott. Soviel Wert der Mensch hat, so viel Wert und nicht mehr hat sein Gott. Das

Bewusstsein Gottes ist das Selbstbewusstsein des Menschen, die Erkenntnis Gottes die

Selbsterkenntnis des Menschen. Aus dem Gott erkennst du den Menschen, und

192 Feuerbach, Ludwig: Das Wesen des Christenthums, in: Bolin, Wilhelm [Hrsg.]: Simtliche Werke,

1960, S. 1.

' Feuerbach, 1960, S. 2.

"% Heinrich, 2001, S. 64.

19 Feuerbach, Ludwig, bei: Heinrich, 2001, S. 34.

1% ygl. Weinrich, 2011, S. 117.

%7 Feuerbach, Ludwig: Das Wesen des Christentums, in: Thies, Erich [Hrsg.]: Ludwig Feuerbach. Werke
in sechs Binden, 1976, S. 30f.
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hinwiederum aus dem Menschen Gott; beides ist identisch.“'®® Zwar exkludiert die
Verweltlichung Gottes im Menschen die Religion als solches bei Feuerbach nicht
vollstindig'”, dennoch kann der Bruch zum Christentum und die damit einhergehende
radikale Religionskritik als uniibersehbar gelten.'"

,Indem Feuerbach ausdriicklich und mit aller Emphase die Frage nach Gott auf die
Frage nach dem Menschen reduziert, vollzieht sich in seiner Philosophie jene
anthropologische Wende, die fiir das 19. Jahrhundert charakteristisch ist und deren
duBeres Anzeichen die Vorherrschaft der genealogischen Methode in der

Religionskritik ist.“'"!

Der anthropological turn, im Sinne einer Wende von Gott zum
Menschen, scheint damit in der philosophischen Religionskritik endgiiltig vollzogen
worden zu sein.

Den Abschluss der philosophischen Dimensionen von Religionskritik soll hier also, der
in der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts lebende und wirkende Friedrich Wilhelm
Nietzsche bilden.

Allgemein einleitend kann Nietzsche in die philosophische Stromung des Nihilismus
eingeordnet werden. Er selbst schreibt von sich, er sei ,,der erste vollkommene Nihilist
Europas, der aber den Nihilismus selbst schon in sich zu Ende gelebt hat, - der ihn

hinter sich, unter sich auBer sich hat[...].«''?

Innerhalb dieser philosophischen Richtung
wird jegliche Sinn- und Wertstiftung verneint, vernichtet. Nietzsche spricht vom
,Willen zum Nichts* und der ,,Sinnlosigkeit des Ganzen®. Diese Sinnlosigkeit will er
jedoch in seinem spéteren Denken zugunsten eines ,,Wollen der dionysischen Bejahung
der >Fatalitit alles dessen, was war und sein wird<* iiberwinden und umwerten. ' *

Nietzsches philosophisches Schaffen kann einerseits als im Pessimismus des
Idealismuskritikers Arthur Schopenhauer sowie andererseits als im aufkommenden
deutschen Atheismus verankert interpretiert werden. In Zusammenhang zur obigen

Feuerbach Bearbeitung sei auch erwéhnt, dass Nietzsche Feuerbach in seinem Nachlass

als einen Theologen bezeichnet hat.''*

"% Feuerbach, 1976, S. 30f.

1% Siehe: Xhaufflaire, Marcel: Feuerbach und die Theologie der Sikularisation, Kaiser Verlag, Miinchen,
1972.

"9y gl. beispielsweise Fastenrath, 1993, S. 44.

"' Heinrich, 2001, S. 77f.

12 Nietzsche, Friedrich, bei: Ries, Wiebrecht: Nietzsche. Zur Einfithrung, 2004, S. 11.

3 vgl. Ries, 2004, S. 11.

"4 vgl. Heinrich, 2001, S. 11f.
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Die Religionskritik Nietzsches darf vor allem als Teil seiner radikalen Kulturkritik
gewertet werden und zieht sich durch sein ganzes literarisches Werk. Es ldsst sich somit
keine Schrift, keine Arbeit als nur religionskritisch identifizieren.''> Summa summarum
lasst sich seine Religions- wie Kulturkritik als Diagnose einer an der Leichtsinnigkeit

und Fassadenhaftigkeit erkrankten, modernen Gesellschaft lesen,''®

als eine Feststellung
bereits Vollzogenes, Feststehendes.

Die fiir die Arbeit wichtigsten Gedanken sowie seine Interpretation der
geistesgeschichtlichen Entwicklung der Religion sollen im Folgenden in pragnanter Art

und Weise erarbeitet und erldutert werden.

* Der,,Tod Gottes“ und seine Konsequenzen bei Nietzsche

Zunichst ist zu sagen, dass Nietzsches Philosophie sowie seine Religionskritik einen
relativ lyrischen Stil pflegt. Seine Aussagen sind oftmals in Dialoge, Szenerien und
Aphorismen eingebunden.117 So auch der bekannte Abschnitt aus der ,,Frohlichen
Wissenschaft, wo der ,tolle Mensch®, am hellen Vormittag, laut nach Gott rufend, mit

brennender Laterne auf den Markt kommt und in eine, deshalb in Geldchter

ausbrechende Gruppe Ungliaubiger gelangt und mit durchbohrenden Blicken fragt''®:

»Wohin ist Gott? [...] ich will es euch sagen! Wir haben ihn getotet, - ihr und ich!
Wir Alle sind seine Morder! [...] Gott ist tot! Gott bleibt tot! Und wir haben ihn
getdtet! Wie trosten wir uns, Morder aller Morder? Das Heiligste und Méchtigste,
was die Welt bisher besal3, ist unter unseren Messern verblutet, - wer wischt dies
Blut von uns ab? Mit welchem Wasser konnten wir uns reinigen? Welche
Stihnfeiern, welche heiligen Spiele werden wir erfinden miissen? ist nicht die
GroBe dieser Tat zu grof fiir uns?'"

Hier wird deutlich, dass die Toétung Gottes, in Geschichte und Gesellschaft, bereits

geschehen ist. ,,Der Mensch hat durch seine Gestaltung des Lebens mehr unbewusst als

«120

bewusst, aber eben faktisch Gott getotet. Nietzsche wortlich dazu: ,,Dies ungeheure

Ereignis ist noch unterwegs und wandert, - es ist noch nicht bis zu den Ohren der

15 ygl. Fastenrath, 1993, S. 111.

10 vgl. Weinrich, 2011, S. 123f.

"7V gl. Weinrich, 2011, S. 123; sowie: Ries, 2004, S. 10.

18 Vgl. Nietzsche, Friedrich: Die frohliche Wissenschaft, 1951, S. 140.
"9 Nietzsche, S. 140f.

120 Weinrich, 2011, S. 125.



38

Menschen gedrungen. Blitz und Donner brauchen Zeit, das Licht der Gestirne braucht
Zeit, Taten brauchen Zeit, auch nachdem sie getan sind, um gesehen und gehort zu
werden. Diese Tat ist thnen noch ferner, als die fernsten Gestirne, - und doch haben sie
dieselbe getan!“'*! Der Tod Gottes ist also bereits geschehen, doch der Mensch ist sich

dessen noch nicht bewusst. Er erkennt die weitreichenden Konsequenzen nicht.

,»Die Menschen haben in keiner Weise realisiert, dass die Anforderungen an sie
erheblich gestiegen sind, denn nun sind sie gezwungen, auch all das zu
iibernehmen, wozu ihnen sonst Gott zur Verfligung gestanden hat. [...] der Mensch
[tragt] eine sorglose Heiterkeit zur Schau, die in keinem Verhiltnis zu dem nun auf
den freien und zugleich orientierungslos gewordenen Menschen zukommenden
Aufgaben steht.«'*

Wo jetzt ohne das Absolute Relativitidt und Gleichgiiltigkeit in einer zufdlligen Welt
prasent ist, solle der Mensch ,,die Krifte fiir die durch die Grofitat [dem Tod Gottes]

123 - . . .
“* Dies sei also die zwingende, vom

angebrochene >hohere Geschichte« sammeln.
Menschen zu erkennende Tatsache.

Waurde also in der frithen Neuzeit, siche Hume, beziehungsweise in der Zeit des frithen
Atheismus die Nichtexistenz Gottes noch formallogisch zu beweisen versucht, so

124 Ehemals suchte man zu

scheint dieses Stadium mit Nietzsche {iberwunden zu sein.
beweisen, dass es keinen Gott gebe, - heute zeigt man, wie der Glaube, dass es einen
Gott gebe, entstehen konnte und wodurch dieser Glaube seine Schwere und Wichtigkeit
erhalten hat: dadurch wird ein Gegenbeweis, dass es keinen Gott gebe, iiberfliissig. —
Wenn man die ehemals vorgebrachten »Beweise vom Dasein Gottes< widerlegt hatte,
blieb immer noch der Zweifel, ob nicht noch bessere Beweise aufzufinden seien, als die

eben widerlegten: damals verstanden die Atheisten sich nicht darauf, reinen Tisch zu

2! Nietzsche, 1951, S. 141.

122 Weinrich, 2011, S. 125.

123 Weinrich, 2011, S. 125.

'2* Obschon Nietzsche sich mit theologischen Fragen wie der Theodizee auseinandersetzt und auch
Argumente fiir seinen Tod Gottes ins Feld fiihrt. Hinsichtlich der Theodizee sei er nicht linger gewillt,
die Realitit des Ubels mit der Liebe und Allmacht Gottes zusammen zu denken. Der gliubige Mensch
miisse zugeben, dass es in der Welt ,,durchaus nicht géttlich zugeht”. ,,In dieser Welt wire >ein ganz
anderer Gott nachweisbar [...], ein solcher, der zum Mindesten nicht humanitir ist.< (Nietzsche,
Friedrich, bei: Heinrich, 2001, S. 46) AuBlerdem sei gerade die Theodizeeproblematik der eigentliche
Ausloser beziehungsweise das Fundament des modernen Atheismus, so Nietzsche. Vgl. Heinrich, 2001,
S. 41, 46f. sowie 260ff.
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machen.“'* So kommt Nietzsche zu dem Schluss, dass gerade die genealogische
Methode zur Erkldrung der Religion die geeignetste zur Widerlegung der Existenz

Gottes sel.

* Das genealogische Ende der (christlichen) Religion bei Nietzsche

Obgleich Nietzsche die Vorziige beider Verfahren, logischer wie genealogischer
Widerlegung, einander abwiegt, so priferiert er doch den historisch-genetischen Weg
zur Destruktion der ,,idealen Dinge®, wie Nietzsche in Anlehnung an Hegel jegliche,
aus der Geisteswelt gewonnene Begriffe nennt. In seiner Destruktion lehnt er jedoch
jegliches Bediirfnis des Menschen nach Metaphysik, also einer ,anderen Welt®,
geschweige denn Religiositit als dem Menschen zugehdrige Kondition, kategorisch ab.
Er baut sein Theorem sogar bewusst oppositionell auf: ,,Das metaphysische Bediirfniss
ist nicht der Ursprung der Religionen, wie Schopenhauer will, sondern nur ein
Nachschossling derselben. Man hat sich der Herrschaft religioser Gedanken an die
Vorstellung einer »anderen (hinteren, unteren, oberen) Welt« gewdhnt und fiihlt bei der
Vernichtung des religiosen Wahns eine unbehagliche Leer und Entbehrung, - und nun
wichst aus diesem Gefiihle wieder eine >andere Welt< heraus, aber jetzt nur eine

metaphysische und nicht mehr religiose.«'*°

Nietzsche muss zwar eingestehen, dass es
sich bei dieser Eigenschaft um eine menschliche handelt, doch konstatiert er zugleich,
dass es sich hierbei um eine Eigenschaft des modernen Menschen handelt. Der aus der
Philosophie stammende, am modernen Menschen verabsolutierte Begriff habe jedoch
nichts mit dem Menschen aus der ,Urzeit“ , welche die ,ldngste Zeit des
Menschengeschlechts* sei, gemein. Ahnlich Humes historisch-genetischen Modell sieht
auch Nietzsches entwicklungsgeschichtliches Konzept eine auf die préhistorischen
Bediirfnisse des ,,Urzeitmenschen® ausgerichtete Psyche, mitsamt der Neigung zur
Erhohung empirisch wahrnehmbarer Phdnomene hin zu religiosen Identitdten, vor.
Diesen Transzendierungsvorgang beziehungsweise Hypostasierungsvorgang in der

menschlichen Psyche will Nietzsche mithilfe psychologischer Beobachtung und unter

Riickgriff auf die Wissenschaften nachweisen, um die religiosen Vorstellungen in deren

'% Nietzsche, Friedrich: Morgenrote, in: Colli, Giorgio: Siamtliche Werke: kritische Studienausgabe in 15

Einzelbidnden, 1988, S. 86f.
126 Nietzsche, Friedrich, bei: Heinrich, 2001, S. 67.
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empirischen Herkunftsort zu {iberfiihren. So ,,destruiert das historisch-genetische
Verfahren die religiosen Objekte, indem es sie in ihrer Entstehung rekonstruiert.“'?’
Nietzsche folgert daraus, dass dieses Verfahren nach der Anwendung den Diskurs iiber
den Wahrheitsgehalt von Religion gegenstandslos machen wird.'*®

Um nun die philosophischen Dimensionen der Religionskritik zu einem Ende zu
bringen und in weiterer Folge in die soziologischen iiberzugehen, soll nun schlieBlich
auf einen wesentlichen Punkt verwiesen werden. So scheint zunichst, dass der
Ubergang von logisch-argumentativem hin zu genealogisch-erkldrendem Verhalten
einen offensichtlichen, historisch-entwickelten Sachverhalt in der Religionskritik
darstellt. Wo zu Beginn der aufklérerischen Religionskritik noch durchaus ein Interesse
an formallogischer Widerlegung religioser Inhalte und Lehren vorhanden war, so
schmilert sich dieses Interesse unter Fortlauf der Geschichte bis hin in das 20.

Jahrhundert. Gegengleich dazu tritt die genealogische Erkldrungsmethode den

Siegeszug in der Religionskritik an.

b) Soziologische Dimensionen von Religionskritik

Nachdem der Schwerpunkt im ersten Teil der geistigen, ideellen Ausarbeitung der
Religionskritik gewidmet wurde, soll im nun folgenden Abschnitt der Weg der
Religionskritik in die Gesellschaft nachgezeichnet werden.

Als zentrale Person in der Auseinandersetzung mit Politik, Religion und Gesellschaft
kann hier zunichst der deutsche Philosoph und Okonom Karl Marx genannt werden.
Dieser wird gemeinsam mit Friedrich Engels, welcher nachfolgend behandelt werden
wird, als Vordenker der kommunistischen Idee und Gesellschaftsordnung, welche
wiederum weitreichende Folgen fiir die européische Sozialgeschichte hatte, bezeichnet.
Grundsitzlich ist vorweg zu nehmen, dass Marx keine wesentlich neuen Thesen zur
Religion artikuliert. Zwar rdumt er der Religion einen nicht zu vernachlédssigenden

Faktor in der Gesellschaft ein, doch lassen sich religionskritische AuBerungen in seinem

127 Heinrich, 2001, S. 69.
128 ygl. Heinrich, 2001, S. 65ff.
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Werk nur spérlich finden. Der Grofteil dieser liest sich in seiner Kritik der Hegelschen
Rechtsphilosophie.'”

Wie der Name des Werkes bereits sagt, hat auch Marx, &hnlich wie Feuerbach und
Nietzsche Hegels Idealismus eingehend studiert. Zunéchst sieht er Hegels Gottesbegriff

als nicht mehr dem kirchlichen Christentum entsprechend an, indem er bemerkt:

»lhr selbst seyd es, sagt er [Hegel, Anm.] uns tausendmal vor, damit wir es endlich
einmal glauben sollen, ihr selbst seyd es, was ihr in der Religion anbetet, ihr seyd
der Gott, den ihr auBBer euch zu sehen meinet. [...] nur das Ich als SelbstbewuBitsein
[...] lebt, schafft, wirkt und ist Alles.«'*

In weiterer Folge libernimmt Marx dies fiir die gesamte Religion, wobei er die

philosophische Religionskritik unter Anderem durch Feuerbach an ihr Ende gekommen

131

sieht. ”" Fiir Deutschland ist die Kritik der Religion im wesentlichen beendigt, und die

k «l132

Kritik der Religion ist Voraussetzung aller Kriti Die logische Konsequenz dieses

Abschlusses miisse nun die erfolgreiche Adaption der Gesellschaft an diese

Erkenntnisse darstellen.

* Marx’ Religionskritik als Gesellschaftskritik

Bei Marx geht mit der Frage nach der Religion auch die Frage nach der Gesellschaft

und seinem urspriinglichsten Glied, dem Menschen, einher:

»Der Mensch macht die Religion, die Religion macht nicht den Menschen. Und
zwar ist die Religion das SelbstbewuBtsein und das Selbstgefiihl des Menschen, der
sich selbst entweder noch nicht erworben oder schon wieder verloren hat. Aber der
Mensch, das ist kein abstraktes, auler der Welt hockendes Wesen. Der Mensch,
das ist die Welt des Menschen, Staat, Sozietit. Dieser Staat, diese Sozietét
produgi}eren Religion, ein verkehrtes WeltbewuBtsein, weil sie eine verkehrte Welt
sind.*

129 ygl. Weinrich, 2011, S. 146ff.

130 Marx, Karl, bei: Bienert, Walther: Der iiberholte Marx, 1974, S. 22.
Blvgl. Weinrich, 2011, S. 146.

32 Weinrich, 2011, S. 146.

33 Marx, Karl, bei: Weinrich, 2011, S. 147.
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Neben der schon bei Feuerbach festgestellten These, ,,homo homini deus est“,** findet
sich hier der wichtige Verweis auf die Welt, den Staat, die Gesellschaft, welche
wesentlichen Anteil an der Produktion von Religion haben. ,,Sie ist die phantastische
Verwirklichung des menschlichen Wesens, weil das menschliche Wesen keine wahre
Wirklichkeit besitzt. Der Kampf gegen die Religion ist also mittelbar der Kampf gegen

«133 Bs wird also erstmals deutlich,

jene Welt, deren geistiges Aroma die Religion ist.
dass der Kampf gegen die Religion sich auch als Kampf gegen die Welt versteht. Die
politischen und gesellschaftlichen Rahmenbedingungen werden bei Marx nun erstmals
ins religionskritische Blickfeld aufgenommen. Und eben das Versdumnis dessen in der
Geschichte kritisiert Marx auch spéter bei Feuerbach. ,,Feuerbach sieht [...] nicht, da3
das >religiose Gemiit< selbst ein gesellschaftliches Produkt ist dafl das abstrakte
Individuum, das er analysiert, in Wirklichkeit einer bestimmten Gesellschaftsform

«136 Und so ist eben nicht der Mensch als ideales Abstraktum im Zentrum der

angehort.
Kritik, sondern die Gesellschaft, das Volk. ,,.Die Religion ist der Seufzer der bedringten
Kreatur, das Gemiit einer herzlosen Welt, wie sie der Geist geistloser Zustdnde ist. Sie
ist das Opium des Volkes.“"*” Hier wird nun die Bedeutung und Funktion, welche die
Religion fiir die Gesellschaft hat, in vollem AusmaB deutlich. Es ist zu bemerken, dass
,»es [das Volk] offenkundig des Opiums bedarf. Es wird vom »>Volk« tatsdchlich benotigt
und greift selbst danach, worin Marx sogar eine Form des Protestes gegen das Elend

38
anzuerkennen bereit ist.

,»Die Aufhebung der Religion als des illusorischen Gliicks
des Volkes ist die Forderung seines wirklichen Gliicks. Die Forderung, die Illusionen
iiber einen Zustand aufzugeben, ist die Forderung, einen Zustand aufzugeben, der der
[lusion bedarf. Die Kritik der Religion ist also im Keim die Kritik des Jammertales,
dessen Heiligenschein die Religion ist.*“'*’

Marx sieht den Menschen und sein Bewusstsein als einen Spiegel der darauf
einwirkenden Welt. Dies ist ein wesentlicher Unterschied auch zur zu dieser Zeit
gelehrten idealistischen Philosophie, welche die Welt im menschlichen Bewusstsein

aufzusuchen pflegte. In dieser Welt seien nun die Rahmenbedingungen in jene Weise zu

34 Vgl. Weinrich, 2011, S. 119.

35 Marx, Karl, bei: Weinrich, 2011, S. 147.
36 Marx, Karl, bei: Weinrich, 2011, S. 147f.
57 Marx, Karl, bei: Weinrich, 2011, S. 147.
%8 Weinrich, 2011, S. 147.

139 Marx, Karl, bei: Weinrich, 2011, S. 147.
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verdndern, die des ,,Opiums® nicht mehr bedarf. Es ist also nicht unmittelbar an ihm, die
Religion, das ,,Opium* abzuschaffen, sondern die Konditionen, die zur Verabreichung

fijhren.'*

Die Religionskritik ist also unmittelbar zur Gesellschaftskritik avanciert.

Schrittfolgend setzt nun Marx der Feuerbach’schen individuell — religiosen
Selbstentfremdung die gesellschaftliche Selbstentfremdung entgegen. In der sich durch
die Errichtung eines in den Wolken fixierten Reichs selbst-widersprechenden
Gesellschaft haben nun diejenigen die Macht zu tibernehmen, welche diesen Zustand

erkannt, also auch die Freiheit erlangt haben.'"!

Neben dem eigenen Sprachduktus,
welcher sich durch Begriffe aus beginnender Industrialisierung und Klassenbildung
speist, verweisen nun seine Ideen auch inhaltlich auf die Ankiindigung einer zu
bevorstehenden gesellschaftlichen Revolution. Wobei im selben Atemzug gesagt sein
soll, dass Marx nicht eine systematische, allumfassende politische Revolution
»anzetteln* wollte, sondern sein Begriff eher die soziale Umwélzung intendiert, welche
zwar auch politische Institutionen umfassen miisse, dennoch keine Etablierung
gewaltintensiver Barrikadenkampfe zu verantworten habe.'*

Summa summarum lassen etliche Passagen in seinen Schriften sowie sdmtliche
Sekundérliteratur Marx in einem deutlich religions-, wie Christentum-kritischen Licht
erscheinen. Marx geht nun iiber die philosophische Erkenntnisebene hinaus und fragt
nach der Praxisorientiertheit, der Konkretisierung der erworbenen Erkenntnisse
hinsichtlich der Religionskritik. Diese sieht eine Verdnderung der politischen,
okonomischen wie sozialen Verhiltnisse in der Gesellschaft als hinféllig an. Erst wenn
diese gesellschaftliche ,,Entfremdung aufgehoben sein wird, wird die Religion von
allein verschwinden.“'*?

Wo Karl Marx die Religion noch als ein gesamtgesellschaftliches Phinomen ansieht,

meint nun Friedrich Engels das Biirgertum als bedeutsamen Koalitiondr der Religion

auszumachen.

140vgl. Weinrich, 2011, S. 147.

1'vgl. Weinrich, 2011, S. 148.

142 Vgl. Sieferle, Rolf Peter: Karl Marx zur Einfithrung, 2007, S. 147f.

143 Casper, Bernhard: Wesen und Grenzen der Religionskritik, 1974, S. 58.
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* Engels’ Religionskritik als Kritik am biirgerlichen Kapitalismus

Auch Engels schlieft sich dem damals vorherrschenden Paradigma der genealogisch-
bedingten Religionskritik an. Wohingegen anfangs nur die unbeherrschbaren Kréfte der
Natur zu Goéttern gemacht wurden, entwickelten sich tiber die Zeiten auch die Kréfte der

Geschichte und die Gesellschaft zu Gottern. '+

»Nun ist Religion nichts anderes als die phantastische Widerspiegelung, in den
Kopfen der Menschen, derjenigen duBlern Maichte, die ihr alltdgliches Dasein
beherrschen. [...] In den Anfingen der Geschichte sind es zuerst die Méichte der
Natur, die diese Riickspiegelung erfahren. [...] Aber bald treten neben den
Naturmichten auch gesellschaftliche Méchte in Wirksamkeit, Méichte, die dem
Menschen ebenso fremd und im Anfang ebenso unerklérlich gegeniiberstehen, sie
mit derls4¢51ben scheinbaren Naturnotwendigkeit beherrschen wie die Naturmichte
selbst.*

Engels spannt also den Bogen von den phantastischen Naturgottheiten iiber die
Geschichte hin zu den gegenwirtigen gesellschaftlichen Gottheiten, welcher mit der
Kritik an der biirgerlichen Gesellschaft seinen Abschluss findet. ,,Wir haben aber
mehrfach gesehn, daf} in der heutigen biirgerlichen Gesellschaft die Menschen von den
von ihnen selbst geschaffenen 6konomischen Verhéltnissen, von den von ihnen selbst
produzierten Produktionsmitteln wie von einer fremden Macht beherrscht werden. Die
tatsdchliche Grundlage der religiosen Reflexaktion dauert also fort mit ihr der religidse
Reflex selbst.“ '** Zwar wird hier der Begriff der Religion in einem weiten
Definitionsrahmen verstanden, doch scheint Engels’ Identifizierung der Religion mit
der fremden (Kapital-) Macht eine, zumindest im Sozialismus anerkannte
gesellschaftliche Wirkung gezeigt zu haben. ,,Die biirgerliche Okonomie kann weder
die Krisen im ganzen verhindern noch den einzelnen Kapitalisten vor Verlusten,
schlechten Schulden und Bankrott oder den einzelnen Arbeiter vor Arbeitslosigkeit und
Elend schiitzen. Es heit immer noch: der Mensch denkt und Gott (das heilit die

Fremdherrschaft der kapitalistischen Produktionsweise) lenkt.*'*’

144 ygl. Weinrich, 2011, S. 149.

145 Engels, Friedrich, bei: Weinrich, 2011, S. 150.
146 Engels, Friedrich, bei: Weinrich, 2011, S. 150.
7 Engels, Friedrich, bei: Weinrich, 2011, S. 150.
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Der nun bereits mehrfach zitierte deutsche Theologe Michael Weinrich sieht in Engels
Kritik eine Analogie zwischen den Abhéngigkeitsverhéltnissen der Religion und denen
der Okonomie. So ist bei Engels Religionskritik auch Herrschaftskritik, und diese geht
stets mit 0konomischen Aspekten einher. Religion verhindere die freie Selbstentfaltung
und unterstiitze die Unterdriickung der Massen. Schlieflich hofft Engels wie auch
Marx, dass die ,gesellschaftliche Tat“ die Unterdriickung der Massen und damit
folglich auch die Religion beende.

Innerhalb soziologischer Dimensionen seien hier jedoch nicht nur deren theoretische
Grundlagen genannt, sondern auch ihre praktischen Ausformungen angesprochen
werden. Als Beispiel ist auf die DDR verwiesen, welche Religionskritik auf staatlicher
Ebene betrieben hat. So waren Anhidnger einer Religion nicht selten Opfer von

Diskriminierung und Repression.'**

¢) Psychologische Dimensionen von Religionskritik

Neben der Philosophie und Soziologie verfiigt auch die Psychologie iiber einen direkten
Ankniipfungspunkt zur Religion, die Seele. Da sich sowohl Religion als auch
Psychologie eingehend mit seelischen Bedingungen und Bediirfnissen befassen, kann
auch hier davon ausgegangen werden, dass es zu zum Teil starken Kontroversen
hinsichtlich Verstindnis und Definition seelischer Momente kam und kommen kann.'*’
Als einer der vor allem fiir die westliche Kulturwelt bedeutendsten Psychologen des
letzten Jahrhunderts gilt der Wiener Psychoanalytiker Sigmund Freud. Freud mitsamt
seiner Schule stehen fiir jenen Teil der Psychologie, welche sich kritisch mit der
Religion auseinandersetzen.

Freud ist zundchst iiber Umwege zur Kultur und in weiterer Folge zur Religion
gestoBen."”” Gesamtwerklich betrachtet macht seine Arbeit an der Religion auch nur
einen geringen Teil seines Schaffens aus.

Freuds wichtigste Schrift zur Religion, welche er zugleich auch als sein ,,schlechtestes

Buch* bezeichnete, ist Die Zukunft einer Illusion. Der Zusammenhang von Religion als

148 Vgl. Campenhausen, Axel Freiherr von: Staatskirchenrecht, 1973, S. 38; sowie: Wappler, Kirstin:

Klassenzimmer ohne Gott.
149 Vgl. Weinrich, 2011, S. 153.
130 ygl. Scharfenberg, Joachim: Sigmund Freud und seine Religionskritik, 1968, S. 135.
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Massenwahn und Zwangshandlung wird so einer breiten Offentlichkeit erstmals vor
Augen gefiihrt."!

Die Religion habe sich lidngst iiberlebt und sei nur noch in einem Rest vorhanden,
welcher sich selbst erledigen wird, so Freuds Grundannahme. ,,Religion ist im Grunde
nichts weiter als ein Wunsch- und Phantasieprodukt des unersittlichen Menschen, die
Ilusion eines in der Welt unstillbaren unendlichen Gliicksverlangens. Sie will mehr als
in der Welt befriedigt werden kann und erweist sich darin als unbescheiden und
unrealistisch. An ihre Stelle haben konsequent die von Natur aus bescheidenen
Wissenschaften zu treten, die keine illusiondren Orientierungen predigen und, wenn im
Vergleich auch eher holprige, so doch verlisslichere Wege weisen.“'>> Obwohl nun
auch die Wissenschaften immer wieder an ihre Grenzen stoflen werden, so scheint es
trotzdem noétig, nicht an ihrer Glaubwiirdigkeit zu zweifeln, sondern vielmehr weitere,
vertiefende Anstrengungen zu unternehmen, um die wissenschaftlichen Erkenntnisse
voranzutreiben. Wissenschaft und dabei vor allem die Psychoanalyse konne die
Religion, obwohl in manchen Fillen vorerst unzureichend, ersetzen.'>

Freuds Religionskritik richtet sich grundsitzlich an die praktische Komponente der
Religion, Ausiibung und Erscheinung in der Gesellschaft. An das, ,pwas der gemeine
Mann unter Religion versteht¢, und nur damit will er sich auseinandersetzen. Er [Freud,
Anm.] ist an religisen Regeln und Riten interessiert.*'>*

Die wesentlichen religionskritischen Gedanken Freuds werden im Folgenden

dargestellt.

s e 155
* Religion und Neurose

Freuds erste thematische Vertiefung betreffs der Religion und ihren Phdnomenen steht
in starkem Zusammenhang mit der Analyse seiner eigenen Kindheit, in welcher er von
seinem jlidisch-chassidischen Vater und seiner christlich-katholischen Gouvernante

erzogen und maBgeblich gepridgt wurde. Sich mit der Religion literarisch zu

"!'ygl. Lohmann, Hans-Martin: Sigmund Freud zur Einfithrung, 2006, S. 75.

152 Weinrich, 2011, S. 154.

133 Vgl. Weinrich, 2011, S. 154.

13 Scharfenberg, 1968, S. 137.

'3 Die Kapiteliiberschriften orientieren sich in etwas abgednderter Form an Scharfenberg, 1968, S. 137ff.
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beschiftigen, beginnt Freud in einer Arbeit, in der er Ahnlichkeiten zwischen den
Zwangshandlungen neurotischer Menschen und den Handlungen religioser Menschen
festzustellen meinte. Obschon er die wesentlichen Unterschiede zwischen diesen beiden
Typen von Vorgédngen unterstreicht, ndmlich dass die Zwangsneurose einen einzigen,
geheimen und sinnlosen Ritus kennt, wohingegen der religidse divers, offentlich und
symbolisch sinnvoll ist, kann dem Glidubige im Falle eines Sinn- und Symbolverlustes
betreffs des Ritus’ nach Freud das gleiche neurotische Verhalten wie jenes des
Zwangsneurotikers unterstellt werden. Dies ist beispielsweise der Fall, wenn die
religiose Person nicht mehr nach der Bedeutung des Zeremoniells, des Ritus’ fragt. Die
Zwangsneurose nennt Freud alsdann ,,das halb komische, halb traurige Zerrbild einer
Privatreligion'>®."’

Auf der Suche nach der Herkunft religioser Neurosen wird Freud bei uniiberwundenen

Problemen mit der Vaterfigur fiindig.

,»Wir wissen schon, der schreckende Eindruck der kindlichen Hilflosigkeit hat das
Bediirfnis nach Schutz — Schutz durch Liebe — erweckt, dem der Vater abgeholfen
hat, die Erkenntnis von Fortdauer dieser Hilflosigkeit durchs ganze Leben hat das
Festhalten an der Existenz eines — aber nun méchtigeren Vaters verursacht. [...] es
bedeutet eine groBartige Erleichterung fiir die Einzelpsyche, wenn die nie ganz
iberwundenen Konflikte der Kinderzeit aus dem Vaterkomplex ihr abgenommen
und einer von allen angenommenen Losung zugefiihrt werden.*'*®

Hier liegt auch der Dreh- und Angelpunkt der Freudschen Religionskritik:
,Lebensenttduschung lidsst den Menschen in die Wunschwelt des Kindes entflichen,
sodass in gesellschaftlicher Perspektive die Religion in der menschlichen Kultur die
Rolle eines kollektiven Fluchthelfers iibernimmt, indem sie ein Angebot an
Ersatzbefriedigung fiir gesellschaftlich geforderten Triebverzicht bereithalt.«'>’

In weiteren Untersuchungen stellt Freud fest, dass in dem Malle, in welchem die
Religiositit in der Gesellschaft abzunehmen scheint, im Gegenzug die Neurosen in
dieser zuzunehmen scheinen. Er folgert daraus, dass auch die Religion ihren Beitrag zur

Sozialisation des Menschen nicht mehr erfiillen kann. Die Unmoglichkeit der

Erbringung dieses Beitrags sieht er in der Uniiberbriickbarkeit zwischen der aktuellen,

136 Scharfenberg, 1968, S. 139.

37V gl. Scharfenberg, 1968, S. 137ff.

18 Ereud, Sigmund, bei: Weinrich, 2011, S. 155f.
159 Weinrich, 2011, S. 156.
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entwicklungsgeschichtlichen Stufe der Menschheit und den gegebenen religiosen
Lebensformen.'®

Vordergriindig galt Freuds Interesse also der Religion, die nach ihm als eine Art
kollektive Ersatzneurose interpretiert und auch medizinisch eingeordnet wurde. Nach
erfolgreichen, einzelnen Behandlungen von Zwéngen durch Bewusstmachung, meinte
Freud dies auch auf das Kollektiv ausdehnen zu kénnen.'®' Hierzu gilt es aber vorab,

eine elementare Erfassung vom Ursprung der Religion zu bewerkstelligen.

* Religion und Mythos

Freud geht, um zu den Urspriingen der Religion vorzudringen, in seinem Werk Totem
und Tabu auf den Totemismus als Urform der Religion ein. Dieser Totemismus sei in
allen bis heute geschehenen theologischen wie geschichtlichen Abdnderungen
durchgingig erhalten geblieben. Der in Totem und Tabu gebrachte Erzidhlstrang umfasst
einen, von seinen neidischen S6hnen im ddipalen Affekt, umgebrachten, ,,primitiven*
(also ersten) Vater. Dieser wird nach der Erkenntnis des Affektmordes als Fehler von

den Séhnen als Gottvater in ihrem Uber-Ich reprisentiert.'®

»Das interpretatorische Grundmotiv von >Totem und Tabu< bleibt auch in den
spaten Schriften Freuds erhalten, wobei er zwar die humanisierende Bedeutung
dieses religionsproduzierenden Ereignisses anerkennt, das sich als historische
Reminiszenz in der Religion bis heute verborgen hilt, aber andererseits
herausstellt, dass die Religion nicht tiber die in der Entwicklung des Menschen
durchzustehende Neurose hinausgekommen ist und nun diesen in eben dieser
Neurose gefangen hilt. Der Ubergang zum vernunftbestimmten Menschen ist
immer noch nicht abgeschlossen — die nach wie vor festgehaltene Religion belegt
dies, auch wenn ihre Bindungskraft inzwischen kontinuierlich nachlisst.'®

Das Nachwirken dieses ursidchlichen Vorgangs des Mordes des Vaters aus Totem und
Tabu sei es auch, dass das der gesamten Menschheit innewohnende Schuldgefiihl
begriindet. So kann nach Freud ein Vergleich zwischen dem in jedem Menschen tief
verwurzelten, individuellen Schuldbewusstsein und dem Ursprung in der

mythologischen Tat des Mordes gezogen werden. Einen weiteren Punkt fiir das

10 vgl. Scharfenberg, 1968, S. 139f.
1! vgl. Scharfenberg, 1968, S. 140f.
12 ygl. Weinrich, 2011, S. 156.

163 Weinrich, 2011, S. 156.
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Nachwirken dieses Mythos’ scheint die Anfilligkeit des Menschen fiir ethische
Prinzipien und Vorschriften zu sein. Als Vergleichspunkt dieser dienen Freud hierzu
auch die totemistischen Tabuvorschriften. Der Grund fiir diese Anfélligkeit liegt in dem
in der Kindheit entstehenden Ambivalenzkonflikt positiver wie negativer, aus der

Umwelt aufgenommener Gefiithle gegeniiber dem Vater.'**

* Religion und Illusion

An dieser Stelle sind nun die Begriffe Religion und Illusion wie Sie bei Freud behandelt
werden zu vertiefen. Auf den ersten Blick erschein Religion als Illusion. Jedoch
unterscheidet sie sich von Irrtum, welcher der Wirklichkeit ginzlich widerspricht.
Dennoch ist die Illusion nicht Wirklichkeit, sie besitzt hochstens einen Bezug zu ihr.
AuBlerdem steht mit ihr ein unmittelbarer Fluchtcharakter in Verbindung. Der Mensch

versucht durch sie in eine ,,andere Welt“ zu entflichen. '®°

»Er [der religiose Mensch, Anm.] stellt sich nicht seiner Wirklichkeit mit ihren
Unberechenbarkeiten und Gefiahrdungen, sondern verharrt in einem neurotischen
Zustand, der durch die Religion iiberdeckt wird und nicht wirklich in Erscheinung
tritt. Der Mensch jedoch, der erfolgreich die auf dem Weg zum Erwachsenwerden
liegenden Neurosen zu seinem Gewinn durchstanden hat, bedarf aller
Wahrscheinlichkeit nach keiner Religion mehr.*'®

Obschon Freud etwas weiter eingesteht, dass dies eine schwierige Situation entstehen

l4sst:

,,Vielleicht braucht der, der nicht an der Neurose leidet, auch keine Intoxikation,
um sie zu betduben. Gewifl wird der Mensch sich dann in einer schwierigen
Situation befinden, er wird seine ganze Hilflosigkeit, seine Geringfiigigkeit im
Getriebe der Welt eingestehen miissen, nicht mehr der Mittelpunkt der Schopfung,
nicht mehr das Objekt zértlicher Fiirsorge einer giitigen Vorsehung. Er wird in
derselben Lage sein wie das Kind, welches das Vaterhaus verlassen hat, indem es
so warm und behaglich war. [...] Der Mensch kann nicht ewig Kind bleiben, er
muB endlich hinaus ins >feindliche Leben<.'”’

14 Vgl. Scharfenberg, 1968, S. 142f.

195y gl. Weinrich, 2011, S. 157.

166 Weinrich, 2011, S. 157.

17 Freud, Sigmund, bei: Weinrich, 2011, S. 158.
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Diese kindliche Illusion also gilt es zu verabschieden, zugunsten eines Hineingeworfen-
Seins in eine harte und lebensfeindliche Welt.

Nach Freud kann die Wissenschaft als einzige Kraft den Illusionen entgegenwirken.
Alle anderen wiirden diese fordern: Philosophie, Kunst und Religion. Die Philosophie,
weil sie meine, ein ganzheitliches Weltbild darlegen zu konnen. Die Kunst, weil sie
zumeist mit [llusion arbeitet und schlieBlich die Religion, der eigentliche Feind, weil sie

«168

,uber die stirksten Emotionen der Menschen verfiigt.“ " Die Religion bietet nach

Freud eine ,Weltanschauung von unvergleichlicher Folgerichtigkeit und

169 an.170

Geschlossenheit
In der Bestrebung diese Einfilhrung in die psychologischen Dimensionen der
Religionskritik durch Freud abzuschlieBen, soll hier nochmals der Psychoanalytiker
selbst zu Wort kommen: ,,Versucht man, die Religion in den Entwicklungsgang der
Menschheit einzureihen, so erscheint sie nicht als Dauererwerb, sondern als ein
Gegenstiick der Neurose, die der einzelne Kulturmensch auf seinem Wege von der
Kindheit zur Reife durchzumachen hat.'"!

Nachdem nun die verschiedenen Dimensionen beleuchtet wurden, soll im Anschluss die
Geschichte des Verhiltnisses von Kirche und Staat beziehungsweise Religion und Staat

erortert werden.

1% Freud, Sigmund, bei: Weinrich, 2011, S. 158.
' Freud, Sigmund, bei: Weinrich, 2011, S. 158.
170 ygl. Weinrich, 2011, S. 158.

" Freud, Sigmund, bei: Weinrich, 2011, S. 159.
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3) Historischer Kontext von Staat und Kirche

In den folgenden Kapiteln wird ein Themenblock, welcher im Diplomarbeitstitel
eingangs angeflihrt ist, vorgestellt: Die Trennung beziehungsweise das Verhéltnis von
Staat und Kirche. In diesem scheinbar iibermichtigen, in den wissenschaftlichen
Fichern stets umstritten diskutierten'’” Begriffspaar wird die Komplexitit unmittelbar
bewusst. Um diese weitreichende Thematik einzugrenzen, liegt der Fokus dieser Arbeit
in einer europdischen Sichtweise. Zuerst wird also die Thematik hinsichtlich ihrer
gesamteuropdischen, danach ihrer spezifisch Osterreichischen Historie beleuchtet.

Eine Vielzahl an wissenschaftlichen Disziplinen setzen sich mit der Thematik
auseinander: die Rechtswissenschaft, die Soziologie, die Politikwissenschaft, die
Philosophie, die Theologie und nicht zuletzt die Religionswissenschaft.

Eine wenn nicht allgemein, so doch mehrheitlich giiltige Definition von Staat
geschweige denn Religion scheint eine uniiberwindbare Aufgabe. So wird auch der Laie
ein zumindest ungefdhres Bild von der Thematik haben. Bevor nun eine erste
historische Auseinandersetzung mit diesem Verhéltnis stattfindet, soll ein Zitat den
Weg zur Leserin finden. ,,Religionen sind der Sehnsucht entsprungen, die unsichtbaren
Michte, welche die Fiaden des sichtbaren Welttheaters ziehen, zu erkennen und zu
beschworen. Sie entstammen auch dem Bediirfnis, die unendlich komplexe Welt zu
ybegreifen<: sie liberschaubar und fabar zu machen. Auch zu diesem Zweck entwerfen
wir »Weltanschauungen<: umfassende Bilder von der Welt und unserer Stellung in ihr.
Auf die metaphysischen Sehnsiichte einer Epoche eine erlosende, umfassende und
einpragsame Antwort zu finden, ist das Charisma der Religionsstifter. Die von ihnen
geschaffenen >Bilder in unseren Kopfen« werden zu handlungsleitenden Vorstellungen.
Dies haben die groBen Religionen schon immer gewollt, lange bevor Karl Marx es
aussprach: Es gilt, die Welt nicht nur zu interpretieren, sondern sie zu verdndern. Wie
nirgends sonst wird die Geschichtsmichtigkeit von Ideen dort sichtbar, wo Religion und

Staatlichkeit zusammentreffen.*'”

'S0 zum Beispiel: Minkenberg, Michael: Politik und Religion, 2003; sowie Reuter, Astrid:
Religionskonflikte im Verfassungsstaat, 2010.
173 Zippelius, Reinhold: Staat und Kirche, 2009, S. 5.
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a) Die historische Entwicklung von Gesellschaft und Kirche in Europa

Um die Notwendigkeit der Ausfiihrung historischer Prozesse in dieser Materie
aufzuzeigen, sei vorab auf den Umstand verwiesen, dass sich gerade der moderne Staat
in den Auseinandersetzungen der konfessionellen Religionskriege in Europa und der
damit einhergehenden Selbstdefinition durch seine Stellung zur Kirche hervorgebracht
hat.'”

Bereits Augustinus setzt sich in seinem Werk De civitate Dei mit dem Verhiltnis von
weltlicher und geistlicher Macht auseinander. In der Zwei-Reiche-Lehre wird das

Verhiltnis von Staat und Kirche dargestellt.'”

Auch der im Hochmittelalter vollzogene
Investiturstreit nimmt wesentliche Problemstellungen angesichts einer Vermischung
von staatlichen und kirchlichen Interessen vorweg.''® Um das Kapitel jedoch
iiberschaubar zu halten, wird im mittlerweile zu groflen Teilen christianisierten Europa
des endenden Mittelalters angesetzt. Wahrend im osteuropédischen Raum der Kaiser die
leitende Funktion von Kirche und Staat innehatte, wurde in Westeuropa ein anderer
Weg eingeschlagen. Die westliche Kirche sah sich als eigenstidndig und unabhingig von
der weltlichen Macht. Doch auch in den westeuropdischen Lédndern fand eine
Vermischung weltlich-politischer und kirchlich-politischer Amter statt und so
entwickelte sich ein Nebeneinander, wobei sowohl der Kaiser als auch der Papst den
Absolutheitsanspruch uneingeschriinkter Machtausiibung fiir sich reklamierten.'”” In der
Zeit um das 12./13. Jahrhundert, als die ersten ,,Ansdtze eines neu entstehenden

Staatskirchentums® "8

sichtbar wurden, soll nun eingesetzt werden.

* Die Beziehungen von weltlicher und geistlicher Macht im spéten Mittelalter

Im Europa des 12. und 13. Jahrhunderts ist zwischen der weltlichen und der pépstlichen

Krone ein Streit um die wirtschafts- wie gesellschaftspolitische Vorherrschaft als

174 Vgl. Forsthoff, Ernst, bei: Walicord, Sacha: Staat und Kirche in Osterreich, 2005, S. 93.
15 vgl. Zippelius, 2009, S.14ff.

176y gl. Zippelius, 2009, S.39ff.

77V gl. Campenhausen, 1973, S. 22f.

'8 Die im Folgenden dargestellten Unterteilungen orientieren an: Zippelius, 2009, S. 60ff.
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gegeben anzunehmen.'” In Deutschland, Frankreich sowie England wurde, zeitlich
versetzt, dieser Konflikt deutlich.'® Grund der Auseinandersetzungen war zunichst der
Wunsch, dass eine zentrale Person, Konig oder Papst, liber das gesamte Volk herrschen

soll.

»deitdem die germanischen und anderen Volker christlich geworden waren und
sich das Christentum innerlich angeeignet hatten, fiihlte sich das Abendland als
eine grofle christliche Gemeinschaft, die Christenheit >Christianitas< genannt
wurde. In der Christenheit gab es die weltlichen Obrigkeiten der Konige und
Fiirsten und die kirchliche Gewalt des Papstes und der Bischofe; es war die
Uberzeugung und der Wunsch der Allgemeinheit, da3 diese Gewalten in Eintracht
fiir das Wohl der Christenheit zusammenwirken sollten. [...] In der Auffassung, dal3
die Christenheit einig sein sollte, also in der Einheitsidee, stimmten Kaiser und
Papst iiberein. "'

In Frankreich war es Papst Bonifatius der Achte, der dem franzésischen Konig, Philipp
dem Schonen, seinen weltlichen Vorherrschaftsanspruch streitig machte. In der vom
Papst verabschiedeten Bulle Unam Sanctam von 1302 fand die Behauptung seinen
literarischen Ausdruck. Hierbei stiitzte er seine Argumentation auf die Zwei-Schwerter-
Lehre, welche sich auf einen Ausspruch aus dem Lukasevangelium bezieht.'** So werde
die Welt ,,durch zwei Schwerter geleitet, das geistliche und das weltliche. Beide
Schwerter, mit denen das Reich Gottes, das unum corpus christianorum, regiert werde,
seien, so hiel es nun, urspriinglich in die Hand des Papstes — als des Stellvertreters
Christi auf Erden — gelegt. Er tibertrage das weltliche Schwert dem Kaiser, damit dieser
es zum Schutz der Kirche und unter deren Leitung fiihre. So war der Papst als

«183

Oberlehensherr des Kaisers symbolisiert.” " Wortwortlich heifit es in der Bulle wie

folgt.

Christi Stellvertreter hat ,,liber zwei Schwerter zu verfiigen, ein geistliches und ein
weltliches, das lehren uns die Worte des Evangeliums. [...] Beide Schwerter hat die
Kirche in ihrer Gewalt, das geistliche und das weltliche. Dieses ist fiir die Kirche
zu fiithren, jenes von ihr. Jenes gehort dem Priester; dieses ist von der Hand der
Konige und Ritter zu fithren, doch nur wenn und solange der Priester es will. [...]
Es ist keine Obrigkeit ohne von Gott, wo aber Obrigkeit ist, ist sie von Gott

' Da in dieser Zeit die Nationalstaaten noch nicht ausgebildet waren, wird folglich nicht staatlich von

kirchlich, sondern weltlich von kirchlich unterschieden.

180 vgl. Zippelius, 2009, S. 60ff.

181 Ziegler, Adolf Wilhelm: Religion, Kirche und Staat in Geschichte und Gegenwart, 1969, S. 243.
'82 y/gl. Campenhausen, 1973, S. 24.

'8 Zippelius, 2009, S. 57.
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verordnet. Sie wére aber nicht geordnet, wenn nicht ein Schwert unter dem anderen
stinde. [...] Wer sich dieser von Gott geordneten Gewalt widersetzt, der
widerstrebt Gottes Ordnung.«'*

Diese hier prasentierte Form der Herrschaft wird auch als Hierokratie bezeichnet.

Dieser Interpretation steht eine, seit Kaiser Konstantin bekannte, welche unter
anderem'® auch Dante, ein italienischer Philosoph und Zeitgenosse Philipps, vertrat,
entgegen. Der Papst und der Konig, so heif}t es, sollen sich die Gewalten unmittelbar

aufteilen. Sie seien gleichgeordnet.'™

,Die weltliche Autoritdt des Kaisers sei nicht vom Papste abhédngig. Die Heilige
Schrift habe die Priester nicht dazu bestellt, sich um weltliche Dinge zu kiimmern;
habe doch Christus selbst erklirt, sein Reich sei nicht von dieser Welt. Der Papst
solle dem Menschen zum ewigen Leben hin leiten, der Kaiser fiir ihr irdisches
Gliick, fiir Frieden und Freiheit sorgen; dazu sei er, wie der Papst fiir sein
geistliches Amt, unmittelbar von Gott berufen.«'*

Philipp der Schone streitet also dem Papst den Machtuniversalismus ab, indem er in fiir

,,verrickt und blédsinnig“188

erklirt. In weiterer Folge lie8 Philipp Bonifatius vor den
Stidnden der Ketzerei anklagen und ihn vor ein Konzil zitieren. Worauthin ihn der Papst
zu exkommunizieren drohte. Nach weiterem Tauziehen, dem baldigen, durch Philipp
mitzuverantwortenden Tod Bonifatius und der Verlegung des Papstsitzes von Rom nach
Avignon in Frankreich, wird die Macht des Konigs gefestigt und schlie8lich schriftlich
festgesetzt. Die Kirche wurde national organisiert. Der Konig nahm nun weitgehend
Einfluss auf die Besetzung kirchlicher Amter. Die Kirche insgesamt lag nunmehr unter
der Kontrolle des zentralistischen Nationalstaats Frankreich und seinem Konig Philipp.
Denkschriften der Pariser Universitit und Nationalsynode zeugen davon.'®’

Die ersten machtpolitischen Zusammensto3e in England ereigneten sich etwas friiher,
gegen Mitte des 12. Jahrhunderts, zwischen Heinrich dem Zweiten, und dem Erzbischof
von Canterbury, Thomas Becket. Auch war der Konflikt ob der Frage, wer wem zu

dienen habe. So war es diesmal der weltliche Herrscher, Heinrich, der den Geistlichen

befahl, unter seiner Gerichtsbarkeit zu stehen und nicht derer Roms. Die aus dem

18 7it., bei: Zippelius, 2009, S. 58.

185 Auch der Sachsenspiegel, eine zu dieser Zeit publike Rechtsschrift, fithrt sie ins Feld.
186 ygl. Zippelius, 2009, S. 59.

"% Dante, bei: Zippelius, 2009, S. 59.

188 Campenhausen, 1973, S. 24.

1% v gl. Zippelius, 2009, S. 62f.
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Konflikt resultierende Ermordung Beckets und die dadurch entstandene, offentliche
Empdrung fithrte aber Heinrich unfreiwillig wieder in die Hand der Kirche. Dies wird
aus den nun jahrlich abzufithrenden Zahlungen an Rom ersichtlich. '

Eine weitaus wirkméchtigere Entbindung des weltlichen von dem kirchlichen Einfluss
fand erst zu jener Zeit statt, als der Papst in Avignon residierte. Der zu dieser Zeit
sichtlich geschwichte und stark unter franzosischen Einfluss stehende Papst und der
Ausbruch des hundertjdhrigen Kriegs zwischen Frankreich und England waren
schlieBlich der Grund, warum England die Zahlungen gegen Mitte des 14. Jahrhunderts
einstellte und sich folglich jegliche Einmischung des Papstes und der Kirche in
politische, wie teils auch kirchliche Amtervergaben untersagen lieBen. Den
fundamentalen Unterschied machte nun das Recht aus, dass der Konig nun,
beispielsweise durch die Bischofsernennung, die geistlichen Geschicke lenken
konnte.""

In Deutschland war am Beginn des 14. Jahrhunderts der Niedergang des politischen
Einflusses des Papstes eingeleitet worden. Auch auf deutscher Ebene waren die Jahre,
in denen der Papst in Avignon residierte, die ausschlaggebende Zeit einer von Seiten
der deutschen Kaiser erwirkten Verscharfung der Trennung von Geistlich- und
Weltlichkeit. Ludwig der Vierte, Kaiser von Bayern und spéter Karl der Vierte, Kaiser
von Bohmen und dem Heiligen Romischen Reich deutscher Nation, konnten durch
begiinstigende Umstinde, ndmlich der Flucht des avignonesischen Papstes Marsilius
von Padua an den bayrischen Hof, die Stirkung der Staatsgewalt vorantreiben. Der
Papst verkiindet infolgedessen in seiner Schrift Defensor Pacis, dass nicht er selbst das
Oberhaupt kirchlicher Macht darstelle, vielmehr die Christengemeinde sei das Haupt.
Das allgemeine Kirchenkonzil also wihle aus menschlichem Recht den Vorrang des
Papstes. Auch in Betrachtung sdkular politischer Fragen lie8 die Schrift keine Zweifel

192

offen. "~ Die Kirche sei integrativer ,,Teil des Staates und unterstehe deshalb dessen

Aufsicht.«!”?

0y gl. Zippelius, 2009, S. 63f.

Plvgl. Zippelius, 2009, S. 64f.

192 y/gl. Campenhausen, 1973, S. 24, sowie: Zippelius, 2009, S. 65f.
1% Zippelius, 2009, S. 66.
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Doch ,,weder die Lehre von der Oberhoheit des (nationalen) Staates, welche vor
allem Marsilius von Padua (ca. 1290 — 1343) vertreten hatte, noch die
Konziliartheorie, wonach das Konzil die Kirche reprisentiert und die
Kirchengewalt ausiibt, vermochten sich dauernd durchzusetzen. Die politische
Landschaft war von nationalkirchlichen Strédmungen beherrscht. [...] In
Deutschland fithrte der Zerfall der kirchlichen Macht dazu, daf3 die Firsten der
allmdhlich zu Staaten heranwachsenden Territorien und die Stidte die Verwaltung
der Kirche in die Hand nahmen. [...]<'**

Diese Entwicklung sollte nun in der darauffolgenden Reformation ihren Abschluss

finden.

* Die Reformation als gesellschafts-, wie kirchenpolitischer Umbruch

Zunichst ist zu betonen, dass in dieser Zeit, also um das Ende des 15., am Beginn des
16. Jahrhunderts, die Kirche eine machtpolitisch viel wichtigere Rolle spielte, wie sie
dies heute tut. Deshalb darf und kann auch nicht zwischen Gesellschafts- und
Kirchenpolitik in dem Mafe unterschieden werden, wie es der Titel womoglich
suggeriert. Dennoch soll zugunsten des Lesers und des Verstindnisses diese
Unterscheidung hier Platz finden. Denn gerade die Reformation und die danach
beginnende Neuzeit mitsamt Kriegen und Aufkliarung sind wohl unbestritten der Beginn
dieses Transformationsprozesses der Macht der Kirche, zumindest was die
Deutungshoheit weltanschaulicher Wahrheiten betrifft, hin zur Macht der Gesellschaft,
als Verband von Individuen.

Die Reformation kann gerade durch ein kirchliches Erneuerungsverlangen mit
politischen Konsequenzen, welche vor allem in Deutschland zutragen kamen,
beschrieben werden. ,,In England, wo der pdpstliche EinfluB3 &hnlich wie in Frankreich
oder Spanien schon frilher weitgehend ausgeschaltet worden war, bedeutete die
Reformation zunichst im wesentlichen den Ubergang der pépstlichen Oberhoheit auf
die konigliche Gewalt.“'”

Die deutsche Geschichte soll nun etwas detaillierter, komplexer erortert werden. Wo es
zundchst einer allgemeinen Unzufriedenheit im Volk gegeniiber den sogenannten
Renaissancepédpsten und deren kirchliche Finanzwirtschaft bedurfte, war in weiterer

Folge mit Martin Luther, als katholischen Kirchenreformer, ein Markenpunkt neuer

194 Campenhausen, 1973, S. 24.
195 Campenhausen, 1973, S. 26.
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(kirchen-)politischer Konstellationen und damit auch neuer konfessioneller
Begrifflichkeit, katholisch und nicht-katholisch, erreicht. Seine vorerst rein
theologischen Lehren fanden in kurzer Zeit auch in der politischen Offentlichkeit, vor
allem durch seinen ,,medienwirksamen* Thesenanschlag, in dem er der Kirche ihr
soziales, 0konomisches wie religioses Versagen konstatierte, Anklang. In Luther war
also das Gesicht des Zeitgeists gefunden.

Die Kirche verwehrte sich dieser Anklage und so kam es zum Eklat zwischen Papst und
Luther. Luther wurde im noch immer von weltlicher wie kirchlicher Seite beeinflussten
Reichstag unter Reichsacht gestellt, was ihn zur faktisch rechtelosen Person werden
lieB. Seine reformatorischen Gedanken breiteten sich dennoch, obgleich Luthers
offentlicher Abwesenheit, in weiten Teilen Deutschlands und spiter Gesamteuropas
aus.'”

Die Folgen aus den einerseits theologischen und andererseits daraus gefolgerten,
politischen Ideen Luthers, welche sich auch in der Auseinandersetzung mit dem Papst
partizipiert hatten, konnten weitreichender so nicht sein.

Nach weiterem Reichstag und Fehden zwischen weltlicher und geistlicher Macht war
schlieBlich der Bruch der katholischen Kirche, welche bis dahin den Anspruch der
alleinigen Hiiterin kirchlicher Wahrheit erhob, mit ihrer selbst besiegelt. Eine neue,
christliche Konfession war entstanden, der Augsburger Religionsfrieden, welcher als
Gesetz eine wichtige Funktion fiir das deutsche Verhiltnis von Staat und Kirche in der
Geschichte erfiillte, geschlossen und damit einhergehend ein neuer geopolitischer

. . . .. . 19
Grundsatz, cuius regio — eius religio, in Kraft getreten. 7

»Wie den Altglaubigen, so wurde auch den evangelischen [ den, der neuen
Konfession angehorigen, Anm.] Reichsstinden, d.h. Fiirsten und Stddten, ihr
Kirchenwesen, ihre personliche Rechtsstellung und ihre Giiter- und
Herrschaftsrechte gegen tatsdchliche Beeintrdchtigung aus religiosen Griinden
garantiert. Damit war den Reichsstinden der Konfessionswechsel in beiden
Richtungen ohne Einbufle gesichert. Sie konnten damit auch weiterhin von Rechts
wegen den territorialen Bekenntnisstand bestimmen und das Kirchenwesen nach
den konfessionellen Vorstellungen organisieren. Dieses Recht wurde spéter das ius
reformandi genannt.“'*

96y gl. Zippelius, 2009, S. 77ff., sowie: Campenhausen, 1973, S. 26ff.
¥7vgl. Zippelius, 2009, S. 82f., sowie: Campenhausen, 1973, S. 28f.
198 Campenhausen, 1973, S. 29.
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Doch wer nun die Vermutung autkommen lie3e, dies wire der Beginn eines friedvollen

Nebeneinanders beider Konfessionen, wiirde enttduscht werden.

»Der Kompromif} des Augsburger Religionsfriedens konnte nicht alle Streitfragen
l6sen. Daran waren unklar gefalite Formulierungen weniger schuld als die
entgegengesetzte Interpretation des Vertrages durch die Religionsparteien.
Wihrend die ganze Abmachung fiir die Katholiken eine vorldufige, notgedrungene,
tempordre Konzession bedeutete, bis die Ordnung in ihrem Sinne wieder
hergestellt werden konnte, verstanden die Protestanten sie als ersten Schritt und als
in die Zukunft gerichtete, weiter auszubauende staatskirchenrechtliche
Grundordnung des Reiches.“'”

Dennoch, der Augsburger Religionsfrieden ,hat die Entwicklung zu allméhlicher
konfessioneller Neutralisierung des Rechtes eingeleitet, er enthdlt die erste

verfassungsmiBige Beriicksichtigung des personlichen Gewissens.**

* Religionsfreiheit, franzosische Revolution und Sékularisation

Nach dem dreiBigjdhrigen Krieg, dem Westfélischen Friedensvertrag und dem
Herausbrechen weiterer, reformatorischer Stromungen aus den beiden nunmehr
vorhandenen Konfessionen und politischen Absolutismen™', fand die Geschichte und
die der Religionsfreiheit ihren Weg ins 18. Jahrhundert, der Epoche der Franzosischen
Revolution.

,Die Franzdsische Revolution 1789 ist ein Ereignis der Geschichte, das die Volker tief
aufwiihlte und groBe politische, seelische und religiose Verdnderungen mit
weitreichenden Folgen nach sich zog. Eine der Folgen war die Neugestaltung des

202 . .
«“% Zwar waren bis dahin

Verhiltnisses von Staat und Kirche in vielen Staaten Europas.
schon vermehrt politische Stimmen laut geworden, die auf die vollig neue Beziehung
von Staat und Religion, Staat und Weltanschauung hinzuweisen schienen.””’ Doch
gerade der revolutionire Charakter, welcher in Frankreich auch in Gewalt und Umsturz

des absolutistischen Regimes miindete, schien den notwendigen Funken zur

199 Campenhausen, 1973, S. 30.

200 Campenhausen, 1973, S. 31.

%! Nachzulesen in: Campenhausen, 1973, S. 31ff., sowie: Zippelius, 2009, S. 91ff.

292 Ziegler, 1969, S. 373.

293 Beispielsweise meinte bereits der preuBische Konig Friedrich, der Zweite, etliche Jahre davor, dass
,»ein jeder nach Seiner Fasson Selich werden® solle. Wobei er die weltanschauliche Neutralitéit des Staates
implizierte. Zit., bei: Zippelius, 2009, S. 136.
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gesellschaftspolitischen Neuordnung Europas in sich zu haben. ,,Ursache war die nach
den Glaubenskriegen sich einstellende Abkehr von den Konfessionen und das
aufkommende Freidenkertum in England, Frankreich, Holland und Deutschland, es war
im besonderen die radikale Aufkldrung der franzosischen Enzyklopédisten, der Spott
eines Voltaire untergrub sowohl das Ansehen der Monarchie wie der herrschenden
Religion, der Aufkldrer Rousseau gewann mit seinen demokratischen Lehren eine grof3e

204

Anhéangerschatft. Der Beginn des Endes der Macht der religids wie politisch
absolutistischen Herrscher war gekommen. ,,Der Absolutismus Ludwig XIV. mit seiner
Ausniitzung des Volkes, mit seiner Giinstlingswirtschaft, Korruption und Sittenlosigkeit
der herrschenden Schicht, die sich hinter der glinzenden aber triigerischen Fassade der
Staatsreligion verbarg, machte das alte System und die grofiteils erstarrte Staatsreligion
bei der Intelligenz und im Volke verhaBt.“**

Die Gedanken der Aufkldrung, welche sich mit denen des Humanismus verbanden,
waren im Volk zu einer derartigen Macht hervorgedrungen, dass es die vormals
herrschenden Gewalten, Konig und Kirche, zur Verdnderung der politischen
Verhéltnisse zwang. Der Sturm der Bastille als Zerstérung politischer Gefangenschaft
war zum Inbegriff des Aufstand gegen die Machtgier politischer Eliten geworden.

,,Der Ruf nach Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit brachte die Kirche nicht nur um
den Kirchenzehnten und das Kirchengut, das am 2. November 1789 zum
Nationaleigentum erkldrt wurde, sondern auch um ihre Stellung als Staatsreligion. Die
Erkldrung der Menschen- und Biirgerrechte vom 26. August 1789 brachte die volle

<206

Glaubens- und Kultusfreiheit.“"™ Die Déclaration des droits de [’homme et du citoyen

umfasste vereinfacht die folgenden Punkte:

,Freiheit und Gleichheit der Menschen hinsichtlich ihrer Rechte; Freiheit,
Eigentum, Sicherheit und Widerstand gegen Unterdriickung sind Menschenrechte;
die Nation ist Quelle aller Souverénitdt; die Freiheit besteht in dem Recht zu tun,
was anderen kein Unrecht zufiigt; niemand darf angeklagt, verhaftet oder
eingekerkert werden aufler in den vom Gesetz vorgesehenen Fillen; niemand darf
benachteiligt werden wegen seiner religiosen Meinung noch darf er gehindert
werden bei der Ausiibung seines Kultes, soweit nicht die Offentliche Ordnung
gestort wird. <"’

294 Ziegler, 1969, S. 373.

293 Ziegler, 1969, S. 373.

2% zippelius, 2009, S. 136.

297 Zit., bei: Ziegler, 1969, S. 373f.
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Hier wird nun erstmals Offentlich bekannt, was zuvor hdochstens im privaten
Hinterzimmer moglich war: Offentliche Ausiibung jedweden Kultes und keine
willkiirliche Machtausiibung von Kirche und/oder politischer Klasse.

Die schon vorher kurz angesprochene Enteignung der Giiter der Kirche war nach
Etablierung des Volkes als des Staates Souverdn nicht mehr als ein Formalakt. ,,Die
revolutiondre Entwicklung ging in Frankreich stufenweise vor sich, sie schaffte die
Privilegien des Klerus ab, sidkularisierte die Kirchengiiter und unterdriickte damit
praktisch die kirchlichen Orden.“**® Dementsprechend lehnte der Papst die Erklirung
der Menschen- und Biirgerrechte auch vehement ab. In weiterer Folge wurde die
Obsorge, Verwaltung und Kosten des Kultes auf die neue franzosische Nation
iibertragen. Diese Umstrukturierung hatte auch eine Neuordnung der kirchlichen
Territorien und der dort durch Wahlen zu bestitigenden Bischofe zur Folge. Der Papst
wurde dabei lediglich informiert und hatte kein Ernennungsrecht. Weiters iibernahm
nun auch der Staat den Unterhalt des Klerus und legte dabei auch dessen Gehilter fest.
SchlieBllich hatten sich die neu ernannten Bischéfe an die Zivilkonstitution, eine Art
Verfassungsschrift, welche die Integration der katholischen Kirche in den neuen
franzosischen Staat regeln soll, zu binden. Dies hatte wiederum Aufstidnde und blutige
Niederschlagungen zur Folge. Trotz der transkontinentalen Sprengkraft der Ideen der
franzosischen Revolution wurden 1792 — 1795 im Namen ihrer unzdhligen,
todbringenden Gewalttaten am Widerstand veriibt. Die Kraft der Ideen konnten sie aber
nicht aufhalten.*”

Obwohl nun die Konsequenzen der Revolution die Abschaffung des Christentums
zeitigten, wurde vom nunmehrigen Volksregenten Robespierre anstelle der Religion
und ihres Gottes die Vernunft als leitende Inspiration und Kultquelle gewéhlt. In einem
von Robespierre einberufenen, parlamentarischen Konvent wurden die Existenz eines
hoheren Wesens und die Unsterblichkeit der Seele dennoch als weltanschauliche
Eckpfeiler bestimmt. Die Herrschaft Robespierres aber fand im vorletzten Jahr des
Jahrhunderts ein jéhes Ende. Napoleon Bonaparte betrat durch seinen Staatsstreich die
Biihne der Geschichte. Dieser war es, der Rom zum Beginn eines neuen Kapitels in der
Kirchengeschichte Frankreichs bewegte. ,,Napoleon kam zur Uberzeugung, daB ein

Staat ohne Religion nicht existieren konne, er wollte die sittliche und religidse Kraft der

2% Ziegler, 1969, S. 374.
29 ygl. Ziegler, 1969, S. 374f.
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Kirche fiir die Herrschaft beniitzen und, wie er sagte, liber den Papst seine Herrschaft
auf die Gewissen ausiiben (commander par le pape aux consciences), er brauchte
aullerdem den Papst zu der angestrebten Kaiserkronung. So schloss er Frieden mit der
Kirche im Franzosischen Konkordat vom 15. Juli 1801.°*'° Gleichzeitig lief Napoleon
mehrere neue Artikel des Staatsgesetzes in Kraft treten, welche dem eben geschlossenen
Konkordat widersprachen, um die erworbenen, franzosischen Freiheiten gegeniiber der
Kirche zu wahren. *'"'

Der Kollateralschaden der Revolution war in der katholischen Kirche dennoch immens.
Der gemeinsame, machtpolitische Niedergang mit der Monarchie und der erhebliche
Mitgliederverlust im gesamten Frankreich diirfen als deren Auswirkungen geltend
bleiben.”"?

Die Sékularisation in Deutschland war ein Folgeprodukt der franzosischen Revolution,
welche sich in den ersten drei Jahren des neuen, 19. Jahrhunderts vollzog. Sie wurde im
Reichsdeputationshauptschluss als Gesetz und ,abschlieBende Entscheidung der

213

Reichsdeputation in den deutschen Geschichtsbiichern vermerkt. In diesem vom

Kaiser genehmigten Gesetz wurden ,,fast alle reichsunmittelbaren geistlichen Gebiete

“214, welche zwei Jahre davor alle

auf die zu entschiddigenden Territorialherren aufgeteilt
linksrheinischen Gebiete, aufgrund von Zugestindnisse des deutsches Kaisers, im Zuge
der Friedensvereinbarung von Lunéville, an Napoleons Frankreich abtreten mussten.
Die Legalisierung der enteigneten Gebiete war somit abgeschlossen. *'°

,Die zeitgeschichtlichen Ursachen® waren ,,die Aufkldrung und der Absolutismus mit
seinem enormen Finanzbedarf, der durch die Revolutionskriege noch gesteigert wurde.
[...] Man suchte eine staatsrechtliche Begriindung fiir die Sékularisation, indem man
davon sprach, dal3 bei einem Staatsnotstand die Rechte einzelner zur Erhaltung des
Ganzen geopfert werden muflten, man fiihrte ein Obereigentum des Staates iiber das

Kirchengut (dominium eminens) oder das Naturrecht an, ohne darauf zu achten, dal3 die

Grenzen zwischen privatem und 6ffentlichem Recht verwischt und dafl eine der ersten

219 Ziegler, 1969, S. 375f.
2yl Ziegler, 1969, S. 375ff.
212 ygl. Ziegler, 1969, S. 377.
1 Zippelius, 2009, S. 139.

1% Zippelius, 2009, S. 139.

13 Zippelius, 2009, S. 139.



62

Staatspflichten, nimlich die gleichmiBige Lastenverteilung, verletzt wurde.“*'® Die
Besitzwechsel folgerten zwei essentielle Wirkungen: Erstens ,.fiihrte der weitgehende
Verlust der Sachausstattung dazu, dal nun auch die katholische Kirche in hohem Malle

«217 " was nicht selten

darauf angewiesen war, vom Staat unterhalten zu werden
wiederum in Konflikten miindete. Und zweitens war eine ungleich groflere
Abhidngigkeit der territorialen Kleriker zum Papst und Rom geschaffen worden. Wo
bisher noch meist landesfiirstlicher Adel wichtige kirchliche Amter innehatte, war es
nun das papstnahe Biirgertum, welches diese bekleiden konnte. Folglich waren die
Wege zum Zentralismus und ferner zum Unfehlbarkeitsdogma des Papstes geebnet.”'®

Nachdem nun die wesentlichsten, geschichtlichen Informationen zur europdischen
Geschichte der Relation Staat — Kirche, bis hin ins 19. Jahrhundert erldutert wurden,
soll im nun folgenden Unterkapitel b) der Frage nach der speziell Osterreichischen
Geschichte dieser Relation, welche zwar nicht génzlich, aber in wichtigen Punkten der

Vorangegangenen dennoch divergent erscheint, nachgegangen werden.

b) Die historische Entwicklung von Gesellschaft und Kirche in Osterreich

Wie bereits im Bereich europdische Geschichte erwihnt, kann man bis zur Zeit der
Reformation ,,von einer Einheit der religiésen und politischen Ordnung sprechen. [...]
Durch die protestantische »Rebellion< im 16. Jahrhundert wurde dem Katholizismus in

vielen europiischen Lindern die Macht entrissen.**'”

 Osterreichs Reformation und Gegenreformation

Als erstes Spezifikum, beziiglich besserer Sichtbarkeit geschichtlicher Eigenheit, muss
in der Osterreichischen Geschichte die Gegenreformation hervorgehoben werden. Diese
schlieft wie der Name sagt, unmittelbar an die Reformation an, jedoch in kontrirer

Wirkungsform.

216 7iegler, 1969, S. 378.

217 Zippelius, 2009, S. 140.

218 ygl. Zippelius, 2009, S. 140f.

219 Ortner, Helmut: Religion und Staat, 2000, S. 58f.
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In den damaligen Gebieten des heutigen Osterreichs waren nach Beginn, und im Laufe
des 16. Jahrhunderts grofBe Teile protestantisch gepridgt. Auch hier schlugen die
urspriinglich aus Deutschland kommenden reformatorischen Gedanken Wellen. Dies
wurde von der katholischen Kirche zum Anlass genommen, eine Gegenbewegung ins

Leben zu rufen.

»Die Glaubensspaltung fiihrte im Heiligen Romischen Reich zur Bildung von zwei
Religionsparteien, die sich spater sogar zu politisch — militdrischen Biindnissen [...]
verfestigten. Die katholische Religionspartei bestand aus Kaiser, Papst und
katholischen Reichsstdnden (zum Beispiel: Bayern, oberdeutsche Bischofe). Sie
wurden zum Triger der sog. Gegenreformation. Darunter verstand man neben einer
inneren Reform der Katholischen Kirche [...] den Versuch, mit staatlicher Hilfe
verlorengegangene Gebiete gewaltsam zu rekatholisieren.***

Innerhalb des katholischen Biindnisses waren auch die Habsburger anzutreffen. Diese
versuchten die Rekatholisierung in den Osterreichischen Léndern durch

Landesverweisung und Anwendung der Todesstrafe durchzusetzen.”'

* Aufkldrung, Josephinismus und Sdkularisierung

Als néchste historische Marke wird nach der Gegenreformation, welche die katholische
Kirche in politisch ungeahnte Hohen zur ,.ecclesia triumphans“zzz, beforderte, der
Wechsel in ein neues politisches System dargestellt. Nachdem in Europa die
Aufklarung und ferner die franzosische Revolution ihre ersten geistigen Spuren
hinterlassen haben, drangen auch Osterreichs Herrscher auf eine neue Gangart
gegeniiber der Religion. ,,Im 18. Jahrhundert bildete sich unter Einfluss der Aufklarung
ein Fiirstenstaat heraus, der die Ansicht vertrat, Religion hétte dem Staatszweck zu

. 223
dienen.*

Folglich war aus der vormals eigenstindigen katholischen Kirche eine Art
Staatskirche unter sdkular politischer Oberhand entstanden. ,,Die Religion wurde als
Erziehungsmittel und die Kirche als staatliche Erziehungsanstalt angesehen, kurz,
Religion und Kirche wurden Mittel zum Zweck.“*** Joseph von Sonnenfels, Professor

der Politik im Habsburgischen Reich, formulierte dies wie folgt: ,,Die Religion ist das

220 ehner, Oskar: Osterreichische Verfassungs- und Verwaltungsgeschichte, 1992, S. 108.

221ygl. Ortner, 2000, S. 61.

222 Baltl, Hermann, bei: Ortner, 2000, S. 62.
23 Ortner, 2000, S. 62.

4 Zippelius, 2009, S. 106.
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wirksamste Mittel, den sittlichen Zustand auszubilden. Die weltliche Gesetzgebung
wiirde in manchen Stiicken unzureichend sein, wenn das Band der Religion und ihre
Strafen nicht die Hinde boten: daher sie in der Polizei nicht als Endzweck, sondern als
ein Mittel nicht aus den Augen gelassen werden kann,“**’

Ab der Herrschaft Maria Theresias und dem Hohepunkt in Joseph, dem Zweiten, war
diese Neusortierung von Staat und Kirche uniibersichtlich. Diese Jahre werden in der
Wissenschaft auch gern unter dem Begriff des Josephinismus subsummiert. Dies
,bezeichnet in einem weiteren Sinn den Inbegriff der Staatsreformen in den
Habsburgischen Erblanden unter Maria Theresia (1740-1780), insbes. in der
gemeinsamen Regierungszeit mit ihrem Sohn Kaiser Joseph II. (1765-1780) und
wihrend des Alleinregierungsjahrzehnts Josephs von 1780-1790, durch die die
Habsburgermonarchie in einen modernen Verwaltungsstaat aus dem Geist des
aufgekldrten Absolutismus umgeformt wurde. In einem engeren Sinn benennt der
Begriff die besondere Auspragung der oben genannten Grundsétze in der theresianisch
— josephinischen Kirchenpolitik.“**® Dies bedeutete zunichst, dass die Kirche, wie oben
bereits leicht angedeutet, eine staatliche Einrichtung wurde. Staatliche Funktionen in
Ehe-, Bildungs- und Personenstandswesen wurden von der Kirche iibernommen. Die
nun absolutistische Herrschaft des Staates stellte nun auch fiir Angehdrige anderer
religioser Gemeinschaften einen entscheidenden politischen Umschwung dar. Zwar
besal die nach wie vor dominante katholische Kirche das alleinige Recht zur
ffentlichen Religionsausiibung,””’ doch ,,soweit es dieser Staat in seinem Interesse
findet, gewidhrt er eine beschrinkte Religionsfreiheit, bricht also mit dem friiheren ius

“228 Diese nunmehr zumindest teilweise vorhandene

reformandi des Landesherren.
Freiheit kommt auch in einem anderen, fiir das heutige Osterreichische Gesetzbuch noch
wichtigen, politischen Akt zum Vorschein: dem Toleranzpatent Joseph des Zweiten von
1781. Dieses Toleranzpatent umfasst in einfacher Skizze Folgendes: ,,Die Akatholiken
(Evangelische A.B. und H.B., nichtunierte Griechen) erhielten das Recht zum

«229

Privatexerzitium*“~, solange sie ein Mindestmall an Vorschriften, welche nachstehend

223 7it., bei: Zippelius, 2009, S. 106.

226 Link, Christoph: Kirchliche Rechtsgeschichte, 2009, S. 113.
227ygl. Lehner, 1992, S. 143.

28 Ortner, 2000, S. 63.

22 L ehner, 1992, S. 143.
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geregelt waren, erfiillten. Auch fiir Juden wurden gewisse neue Freiheiten

ausverhandelt, welche aber nicht so weit, wie jene fiir Akatholiken gingen.***

,»Von den fiinf zugelassenen Bekenntnissen bzw. Religionen abgesehen, waren alle
iibrigen Glaubensiiberzeugungen weiterhin verboten. Wer sich als Deist, Israelit
oder Angehoriger einer anderen Sekte deklarierte, dem sollten >ohne weitere
Anfrage 24 Priigel oder Karbatschstreiche auf den Hintern gegeben< werden.
Desgleichen war es strafbar, gar keinem Religionsbekenntnis anzuhingen.“*"'

Sowohl die von Staatsseiten gewéhrten Freiheiten gegeniiber Andersgldaubigen als auch
die von Staatseiten vorgenommenen Einschnitte in die Autonomie der katholischen
Kirche, stieBen auf herben Widerstand von Seiten Roms. Dennoch, die Einschnitte

gingen unter Joseph dem Zweiten soweit, dass von einer ,,Umschichtung des

« 232

Kirchenvermdgens gesprochen werden kann, eine Art Sikularisierung von

Kirchengiitern. Ahnlich, wenngleich subtiler als dies Jahre spiter zwischen Frankreich

und Deutschland in viel radikalerer Weise stattfinden sollte.?**

Zusammenfassend darf im Vergleich zu den Entwicklungen in Resteuropa festgehalten
sein, dass sich eine Evolution, wie sie beispielsweise im Zuge der Franzodsischen
Revolution in Frankreich stattfand, in Hinblick auf eine neutralere Stellung des Staates
der Religion gegeniiber, in den Gebieten Osterreichs stark zeitverzogert darzustellen

scheint.

,Irotz des erbitterten Widerstands, auf den er in weiten Kreisen stiel3, trotz
Zuriicknahme und Milderung vieler Malnahmen wunter Leopold II.
(Spétjosephinismus), hat er doch im modernen Staat eine Ndhe von Staat und
Kirche begriindet, die das Auseinandertreten beider Gemeinwesen ldnger als
anderwirts verzogerte. Geblieben ist eine Vertrautheit der staatlichen Verwaltung
mit kirchlichen Belangen, die in dieser Form in andern deutschen Léndern keine
Parallele findet.“™*

2% ygl. Lehner, 1992, S. 143.
1Y ehner, 1992, S. 144.

221 ink, 2009, S. 114.

23 ygl. Link, 2009, S. 114.
4 1ink, 2009, S. 114.
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* Staat und Kirche auf dem Weg in das 20. Jahrhundert

Nachdem sich die josephinischen Neuordnungen in den darauf folgenden Jahren unter
den Herrschern Leopold dem Zweiten, Franz dem Ersten, und Ferdinand dem Ersten
setzen konnten, verdnderte die Revolution im Mirz 1848, welche als Folge politischer
Vernachldssigungen gesehen werden kann und sich beinahe iiber gesamt Europa
erstreckte, das politische System.>

,Die Revolution von 1848 fiihrte zu groBerer Freiheit in religidsen Angelegenheiten, in
der Folge zur Gleichziehung anderer Religionsgemeinschaften mit der Katholischen
Kirche und damit zur Minderung ihrer dominanten Stellung sowie zum Abschiitteln des
Josephinischen Staatskirchentums.“>*® Schon in den Jahren davor hatte sich dies durch
kleinere Aufstinde und Ausschreitungen abgezeichnet. Zundchst wurden eine Reihe
von Petitionen, worin die Wiener Studentenschaft und das Bilirgertum sich um
grundlegende Freiheiten, wie Presse-, Lehr-, Lern- sowie Religionsfreiheit bemiihten,
unterschriecben und an den Osterreichischen Kaiser gesandt. Nachdem der
vorangegangene Schriftverkehr jedoch keine politischen Friichte trug, war eine
Demonstration die Folge, bei der Studenten-, Arbeiter- und Handwerkerschaft
verbiindet auf die Strafle gingen. Daraus resultierten einige Zugestéindnisse von Seiten
des Kaisers, welche aber durch die sogenannte Pillersdorf’sche Verfassung im Monat
darauf wieder zunichte gemacht wurden. Dies fiihrte erneut zu Ausschreitungen im Mai
des Jahres 1848. Nach erneuten Zugestdndnissen und Wiederholung der Farce war als
Sieger des Kriftemessens das Biirgertum hervorgegangen. Dieses hatte ,,sein Ziel,
Beteiligung an der Staatsmacht bei gleichzeitigem Fernhalten der unteren Schichte,
grundsitzlich erreicht.“ 7 Nach erneutem Aufbegehren von Arbeiter- und
Studentenschaft und nach heftigen Kémpfen zwischen den Truppen des Kaisers und
Erstgenannten war die Revolution im Oktober 1848 zusammengefallen.**®

Die Folgen der Revolution fasst Helmut Ortner wie folgt zusammen:

3 ygl. Ortner, 2000, S. 65, sowie Lehner, 1992, S. 163.
2% Ortner, 2000, S. 65.

»7 Lehner, 1992, S. 166.

8 ygl. Lehner, 1992, S. 163ff.
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»Aufgabe des Staates war es nun, sich auf rein Weltliches zu beschrinken und den
Religionen einen entsprechenden Rahmen im Staate zu geben. Eine wichtige Rolle
kam dem kaiserlichen Patent vom 4.Mirz 1849 zu: Darin wird erstmals — pauschal
— von rgesetzlich anerkannten Kirchen und Religionsgesellschaften< gesprochen.
Neben der Gewéhrleistung der individuellen Glaubensfreiheit, wurde all diesen —
also auch den bisher blof »>tolerierten< — zusitzlich eine Korporationsgarantie
eingeraumt.“>’

Das heiflt, gesetzlich anerkannte Religionsgesellschaften durften ihre Religion
offentlich ausiiben mitsamt den damit verbundenen Rechten nach eigenstidndiger
Verwaltung und Ordnung.**°

Doch wie den aufkldrerischen und franzosisch-revolutiondren Gedanken der
Riickschlag folgte, geschah dies, dem Prinzip der ewigen Wiederkehr folgend, auch

analog mit der Revolution von 1848.

* Vom Neoabsolutismus bis hin zur Zweiten Republik

Nach einem kurzen Aufatmen der Revolutionidre folgte durch die Silvesterpatente,

welche unter anderem>*!

die Religionsfreiheiten authoben, drei Jahre darauf, 1851, der
Riickkehr zum Absolutismus. Die Riickgdngigmachung sdmtlicher Errungenschaften
wurde erwirkt, darunter die legislative Mitbestimmung von Teilen des Volkes. Denn
diese waren ,weder in ihren Grundlagen den Verhéltnissen des Osterreichischen
Kaiserstaates angemessen, noch in dem Zusammenhange ihrer Bestimmungen
ausfithrbar*** dargestellt. Der folgende Neoabsolutismus der Habsburger fand in der
katholischen Kirche wieder seinen alten, treuen Verbiindeten. ,,.Die >Prddominanz der
Katholischen Kirche« wurde im Konkordat von 1855 fixiert — einem bewusst gewéhlten
politischen Schachzug zur Koordination von Kirche und Staat, um die Monarchie zu

erhalten.«**

Erst mehr als ein Jahrzehnt spéter dnderte sich die politische Stimmung
und Anderungen zugunsten bisher benachteiligter Religionsgemeinschaften und
Glaubensiiberzeugungen zeichneten sich allméhlich ab. ,Die 0sterreichischen
Maigesetze von 1868 und 1874 hatten im wesentlichen die Vorrangstellung der

katholischen Kirche durch eine parititische [dquivalente, Anm.] Behandlung der

% Ortner, 2000, S. 66.

0 ygl. Ortner, 2000, S. 66.

241 Btwas ausfiihrlicher dargestellt bei: Lehner, 1992, S. 194f.
242 Reichsgesetzblatt von 1852, zit. nach: Lehner, 1992, S. 194.
¥ Ortner, 2000, S. 67.
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Religionsgemeinschaften abgeldst. Die Staatsaufsicht wurde zwar durch das
Katholikengesetz gestérkt, die ausgleichende Handhabung durch Kaiser Franz Joseph

fiihrte aber zu einem fiir beide Seiten ertriglichen modus vivendi.<***

Demgemif
erfiillten nun die erwéhnten Maigesetze die Anforderungen zur Regulierung von alten
wie neuen Kirchen und Religionsgesellschaften. Dies inkludierte auch die Auflagen, um
als neue Gemeinschaft anerkannt zu werden.**

Insgesamt kann in Fokussierung des gesamten 19. Jahrhunderts gesagt werden, dass
auch dieses ein immer wieder massives Messen der zwei méchtigen Spieler Staat und
Kirche bedeutete. Obwohl es in Osterreich nicht diese extensiven Formen annahm,

spricht Christoph Link von einem, im 19. Jahrhundert stattgefundenen Kulturkampf,

wenn er sich auf die Bestimmung der Verhéltnisse zwischen Staat und Kirche bezieht:

»Es war der fast unvermeidliche Zusammenprall zweier Méachte, die sich beide
durch ihr Selbstverstindnis gehindert sahen, die jeweils andere als das gelten zu
lassen; was sie zu sein beanspruchte: Ein Staat, der sich im Sinne Hegels als
Wirklichkeit der sittlichen Idee, als wumfassende Bildungsmacht mit
Souverénitdtsanspruch iiber die gesamte Kultursphire verstand [...] — und die
Kirche, die sich ihrerseits als eigenstindige, aus eigenem Recht lebende
Ordnungsmacht, als sich selbst geniigende societas perfecta begriff und sich nicht
nur anschickte, die driickenden Fesseln des Staatskirchentums abzustreifen,
sondern sich — mehr noch — gegen die Eingliederung in einen sdkular verstandenen
und darum staatlich beherrschten Kulturbereich verwahren musste.***

Nach Ende des Ersten Weltkriegs und der in Folge dessen erforderlichen
Neuformulierung des Staatsvertrags in St. Germain 1919, kam das Biindnis von Thron
und Altar endgiiltig zum Erliegen. Die Habsburgerdynastiec war zu Ende und die
Republik Osterreich, welche nunmehr vom Volk selbst regiert zu werden hoffte,
ausgerufen. Die Demokratisierung war in Gang gebracht worden. Der Staatsvertrag von
St. Germain regelte nun auch die religionsrechtlichen Angelegenheiten. So wurde
nunmehr auch den nicht gesetzlich anerkannten Religionsgemeinschaften offentliche
Ausiibung ihrer Uberzeugungen gewihrt.

Weil aber eine aufgrund innenpolitischer Unbeweglichkeit vollstindige Umsetzung der
Vereinbarungen von St. Germain in einer neuen, nationalen Verfassung verunmoglicht

wurde, kam es im Bundesverfassungsgesetz von 1920 zu einem Kompromiss. Dieser

2 1ink, 2009, S. 154.
3 ygl. Ortner, 2000, S. 75.
261 ink, 2009, S. 149f.
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solle solange als Basis dienen, bis ein neues Gesetz vom Nationalrat verabschiedet
werden wiirde. Die aus den absolutistischen Zeiten reichenden Bestimmungen blieben
jedoch, bis auf geringe Modifikationen, in ihrem Grundgeriist bestehen. 1933 kam es zu
einem erneuten Konkordat mit der katholischen Kirche, welches wiederum eine
Anniherung des Staates an die Kirche versprach. Doch mit der Ubernahme Osterreichs
durch Adolf Hitler waren samtliche Gesetze wie GesetzméBigkeiten ohnehin fiir obsolet
erklirt worden. **

Auf den heutigen Modus vivendi von Staat und Kirche wird in gesonderter Form und
dabei die heute relevanten Begrifflichkeiten, Gesetze und Verhéiltnisse beachtend, im
darauf folgenden Kapitel eingegangen. Zuerst soll nun ein zeitgeschichtlicher
Querschnitt zum Verhiltnis von Staat und Kirche in den Landern Frankreich und
Deutschland folgen. Wobei auf die Darstellung des unmittelbaren Status quo besonderer

Wert gelegt wird.

**7ygl. Ortner, 2000, S. 75ff.
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4) Modelle des Rechtsverhiltnisses von Staat und Kirche in Theorie

und Praxis

Als nun folgenden Punkt werden unterschiedliche Modelle der Verfahrensweisen des
souverinen Staates gegeniiber der Religion als theoretischer Background vorgestellt.***
Darauf folgend wird die Frage nach international bereits approbierten Modellen gestellt
werden. Diese scheint, so konnte der Leser vermuten, hinsichtlich globalpolitischer
Streuung etwas diirftig auszufallen. Doch werden hier aufgrund kultureller wie auch
historischer Gemeinsamkeiten Frankreich, Deutschland und das Vereinigte Konigreich
préferiert und als Paradigmen dreier Moglichkeiten wie ein moderner Staat sich dem
Thema der Religion annehmen und seine Rechtsprechung relativ unterschiedlich danach
ausrichten kann, présentiert. SchlieBlich wird das Kapitel durch die Darstellung des
Rechtsverhiltnisses von Staat und Kirche in Osterreich abgeschlossen.

Winfried Brugger, ein Heidelberger Rechtswissenschaftler und Fachmann in Fragen des
Verhéltnisses von Staat und Kirche, hat in dem von Hans Kippenberg und Astrid Reuter
herausgegebenen Sammelband Religionskonflikte im Verfassungsstaat eine detaillierte,
theoretische Analyse mdglicher Korrelationen aufgezeichnet. Ergénzend soll hierbei
auch der Beitrag Staat und Kirche in westlichen Demokratien von dem Frankfurter
Politikwissenschaftler Michael Minkenberg herangezogen werden. In Minkenbergs
Sammelband befinden sich weitere Konzeptionen zur Wechselseitigkeit von Staat und
Kirche, wobei eine mitsamt ihrer Erweiterung hier erwdhnt werden soll. Ferner sei hier
hinsichtlich dieser Typisierungen und Klassifizierungen auf den jeweils facher- und

interessensspezifisch eigenen Charakter hingewiesen.

a) Theoretische Konzepte

Zunichst zeigt Brugger anhand dreier Fragen, die sich dem Staat in dringlicher Weise
stellen, welche Notwendigkeiten in einer Stellungnahme beachtet werden miissen. So
wird entschieden werden miissen, wie mit dem religidsen Pluralismus einzelne

Religionen behandeln werden sollen. Wird die Majoritit oder etwa die

** Nachdem der Staat und die Religion in einer weltanschaulich vielschichtigen Gesellschaft ohnehin
nicht mehr als gleichwertige, einander konkurrierende Systeme erfasst werden konnen, scheint sich die
Frage nach der geeigneten Perspektive zumindest rechtlich nicht zu stellen.
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Religionsminoritdt bevorzugt, soll es eine Gleichbehandlung aller Parteien geben oder
gar eine groftmogliche Trennung religids und politisch institutionalisierter Sphéren?
Gerade in Bezug gewisser gewaltsam-fundamentalistischer Sonderwege werden diese
Fragen brennend. Dies wird angesichts jiingster Gewaltausschreitungen von Seiten
radikal-muslimischer Glaubiger sichtbar. Ein ausgewogenes aber dennoch treffendes
Einschreiten des Staats wird als notig erachtet. **

Religionswissenschaftlich wichtig diirfte bei der Erdrterung dieses Kontextes sein, dass
gerade das Christentum durch seine stark organisierte Struktur beziehungsweise
fortgeschrittene Institutionalisierung eine auBerordentliche Stellung in dieser Thematik
einnimmt. Es hat, sofern man in diesem Mafe verallgemeinern darf, grob skizziert eine
»innerweltliche Haltung eingenommen, ferner richtet es sich an einer Verdnderung der
diesseitigen Welt und strebt dabei eine Anpassung der Welt an das religiose Dogma

250

an.” In Beziehung sdmtlicher, sogenannter Weltreligionen zum Staat wird also

deutlich:

»-Nur im Christentum wurden die diesbeziiglichen organisatorischen und
doktrindren Aspekte bis zur letzten Konsequenz entwickelt. Konflikte zwischen
Staat und Kirche ergaben sich aus der spezifisch christlichen Kombination einer
innerweltlichen Orientierung mit einer formalen Organisationsstruktur, welche mit
anderen Strukturen, vor allem dem Staat, in ein Koexistenz- und
Konkurrenzverhéltnis eintritt und sich von ihrer gesellschaftlichen Umwelt abhebt
(statt eine »organische Verbindung« mit der Gesellschaft einzugehen oder den Staat
einfach unterzuordnen).«*'

Dies macht auch deutlich, weshalb im interstaatlichen Vergleich jene herangezogen
werden, bei welchen der kulturelle Mainstream einen mehr oder minder groflen
Bezugspunkt zur christlichen Religion hat.

Bevor nun auf die Modellierung Bruggers und deren Voraussetzungen eingegangen

wird, soll hier der Umstand Erwéhnung finden, dass

249 Vgl. Brugger, Winfried: Trennung, Gleichheit, Ndhe. Drei Staat-Kirche-Modelle, in: Reuter, Astrid

[Hrsg.]: Religionskonflikte im Verfassungsstaat, 2010, S. 119.

% ygl. Minkenberg, Michael: Staat und Kirche in westlichen Demokratien, in: Minkenberg, Michael
[Hrsg.]: Politik und Religion, 2003, S. 116f.

! Minkenberg, 2003, S. 117.
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»die meisten Ansétze zur Klassifizierung des Staat-Kirche-Verhéltnisses dadurch
gekennzeichnet [sind, Anm.], dass sie entweder eine einzige, meist rechtliche,
Dimension von  Kriterien beziehungsweise eine kleine Zahl von
zusammenhingenden juristischen Indikatoren, oder aber eine gro3e Bandbreite von
Indikatoren zu Grunde legen. Problematisch ist jedoch, dass in der Regel nicht
ausreichend zwischen unabhédngigen und abhéngigen Variablen im Staat-Kirche-
Verhiltnis beziehungsweise zwischen dem (institutionellen) Verhéltnis selbst und
seinen politischen Folgen unterschieden wird. [...] In anderen Worten: statt
legalistisch, normativ oder einzelfallbezogen sollte ein solcher Ansatz empirisch,
analytisch und komparativ sein.«*

Dieses hier angefiihrte Zitat betont nochmals die Notwendigkeit gewisser Kriterien zur
Vergleichbarkeit und damit zu einer auch tiberhaupt ermdglichenden Theoriebildung,
sofern diese sich aus der Empirie und Anschauung speist. Um nun also der sichtlich
ausdifferenzierten Theorienlandschaft Rechnung zu tragen, diirfen beziehungsweise
miissen im Anschluss an Brugger zwei weitere Moglichkeiten der Konzeptualisierung
Raum finden.

Bruggers Konzeption orientiert sich an folgenden Merkmalen: Einerseits an den ,,flir die
Moderne  und  das  gegenwirtige  Menschenrechtsverstindnis  geltenden
Minimalvoraussetzungen einer grundsdtzlichen Scheidung oder Trennung der Bereich
von Staat und Religion bzw. Kirche sowie [andererseits an, Anm.] der Garantie von
Religionsfreiheit und Religionsgleichheit.“*>

Mit der grundsétzlichen Scheidung der Bereiche Staat und Religion exkludiert Brugger
all jene Systeme, welche ,,durch weitgehende Identifikation oder Union von geistlicher
und weltlicher Herrschaft gekennzeichnet sind, also gar keine oder fast keine Distanz

“>* Diese werden zum Teil anhand muslimisch-geprégter Staaten

zueinander aufweisen.
exemplifiziert.  Diese  Systeme  beziehungsweise  Staaten  haben  grofle
Uberschneidungspunkte mit dem Heiligen Rémischen Reich deutscher Nation, welches,
obschon der oben erwdhnten Machtstreitigkeiten zwischen Papst und Kaiser, einheitlich
christlich geprigt waren. Oder aber mit dem, sich nach der Reformation dargebotenen,
territorialen Kirchenwesen, welches sich unter dem Grundsatz cuius regio, eius religio

255

manifestiert hat.”” ,,Denn ein staatskirchliches System mit materieller Unionierung von

Staat und einer Kirche wiirde schon seiner Struktur nach Zwangsgewalt dullerer und

232 Minkenberg, 2003, S. 120.
3 Brugger, 2010, S. 119f.

% Brugger, 2010, S. 120.

3 ygl. Brugger, 2010, S. 120.
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innerer Art biindeln, also eine freie Glaubensentscheidung unmoglich machen und im
Ubrigen eine wie auch immer geartete Religionsgleichheit verhindern.

Als bereits festgelegtes Charakteristikum der ,,Scheidung von Staat und Kirche* werden
also nach Brugger die modernen Staatsverfassungen europdischer Staaten sowie die
Grundrechts- und Menschenrechtskataloge zugrunde gelegt. Diese verbiirgen jedoch,
wie beispielsweise die Europdische Menschenrechtskonvention, nur subjektive Rechte.
Keine dem Staat in seiner Organisation abzuverlangenden, normativen Pflichten.
Dennoch sei es aber innerhalb dieser Konvention moglich gewisse staatsrechtliche
Strukturen auszuschlieBen. So etwa in Form von Nationalkirchen. Grof3britannien bildet
dabei eine Ausnahme, da es obschon dieser Tatsache als ausschlieSlich formelles
Staatskirchentum Religionsfreiheit und —gleichheit versichert.>>’

Die Folgerung aus den eben erwdhnten Rechtsressourcen sieht drei Voraussetzungen als
notwendig an, um der Moderne gerecht zu werden: Scheidung, Freiheit und Gleichheit.
»Alle drei Merkmale konnen entweder in einer loseren, durchlédssigeren,
kompromissbereiteren Minimalbestimmung oder aber in einer engeren, strikten,
absoluten oder aber konkurrierenden Art und Weise verstanden werden. **®

Brugger weist hier auf drei innerhalb moderner Rechtsprechung mdgliche Modelle hin,

welche durch eine Tabelle im Folgenden abgebildet werden sollen:*>’

2% Brugger, 2010, S. 121.

»7ygl. Brugger, 2010, S. 120f.

8 Brugger, 2010, S. 121.

% Vgl. Tabelle bei Brugger, 2010, S. 123.
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Mindestvoraussetzung

Verschiirfte Anforderung

Moderner Staat und

Menschenrechtspakte

Religionsfreiheit

Religionsgleichheit

Anniherung moglich
zwischen Staat und

Religion?

Modell der Scheidung oder

Trennung

SchlieB3t Rechtszwang und
erheblichen faktischen

Zwang aus

SchlieBt Rechtsnachteile
und erhebliche faktische

Diskriminierungen aus

Néhe, Anerkennung,
Forderung moglich, soweit
Kernbereiche und
Kernbotschaften getrennt

bleiben

Modell der strikten Trennung

und der groBBen Distanz wie

im 1. Modell

SchlieBt im 1. Modell jede Art
von auch fernem oder

psychologischem Zwang aus

SchlieBt im 1. Modell jede Art
von Ungleichbehandlung,
auch marginaler Art, aus.

Alternativ: erlaubt oder
gebietet im 2. Modell
Minderheitenférderung
Art von

1. Modell: jede

Anndherung verboten.
Alternativ: Anndherung im
Rahmen der
2)

oder der Traditionsreligion (3.

Mod.)

Minderheitenreligionen
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Im Folgenden werden die nummerisch erwihnten Modelle ausformuliert.*®’

* Das erste Modell: Freiheit der Religionen vom Staat durch grofle Distanz und

strikte Trennung

Dieses erste Modell umfasst die groBtmdgliche Trennung, wie sie beispielsweise in den
USA als mal3gebend erachtet wird. ,,GroBte Religionsfreiheit heiflt damit grofite Distanz
zwischen Staat und Religion als solcher wie zu den einzelnen Religionen, denn in
grofter Distanz zur Staatsgewalt kdnnen sich, so unterstellt dieser Ansatz, Glaubige und

Kirchen unbehelligt vom Zwang der Staatsmacht entfalten.**®!

Dies bevorzugt
grundsdtzlich niemanden. Vielmehr fordert es alle, auch noch so ,kleinen*
Gruppierungen. Im Falle einer Bekdmpfung durch politische oder religiose GroBkrifte
bedeutet dieses Modell eine Stirkung der Minderheits- beziehungsweise
Kleinreligionen in diesem Gebiet. So ist auch dort beispielsweise die Griindung einer
konfessionellen Schule moglich, wo die lokale Bevolkerung oder gar Parteien dagegen
wiren. ,,Von aullen verbieten oder reglementieren ist im Distanzmodell aber schwierig,
denn von ihm ausgehend ist fiir den Staat jede Religion gleich, gleich giiltig, aber auch

«262

gleichgiiltig. Dieses Reglement lédsst schlieBen, dass dieses Modell, analog zum
okonomischen Modell des freien Marktes, den freien Markt der Transzendenz als Non-
plus-Ultra ansieht.

Die Grenze dieses Systems zieht sich generell entlang der menschlichen Freiheiten und
der community’s good order and security. Weiters schliee diese Grenze aber auch
innerreligiose Diskriminierungen, wie Hierarchien oder geschlechterspezifische
Unterscheidungen, geschweige Zwénge und Gewaltausiibung mit ein. Gegebenenfalls
greift die sdkulare Macht durch ,.enter and exit“ ein. Dies hat dann natiirlicherweise
auch einen Strategiewechsel, ferner die Uberschreitung des Grundsatzes der strikten

Trennung sowie das Uberbordwerfen des Modelles zur Folge. Brugger bezieht sich in

seinen Exemplifizierungen auf die Zeugen Jehovas sowie sogenannte Psycho-Gruppen,

2 Uberschriften, Modelleinteilung sowie deren inhaltliche Beschreibung dhnlich: Brugger, 2010, S. 123-
142.

*%1 Brugger, 2010, S. 124.

*%2 Brugger, 2010, S. 124.
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welche in ihren Lehren eine nicht eindeutige Stellung zum Staat und seiner Verfassung

einzunechmen scheinen.

Wo und wie das Distanzmodell zu tragen kommen kdnnte, veranschaulicht Brugger

anhand zweier Beispiele:

1.

263

Der Staat subventioniert Schulbusse, die die Schiiler zu ihren Schulen und
Nachhause bringen sollen. Der Staat fordert also Ausbildung und Gemeinwohl.
Doch wire es eine Ungleichbehandlung, wenn in diesen Bussen nicht nur
Schiiler staatlicher, sondern auch religiéser Schulen sdfen? Im Sinne einer
groftmoglichen Trennung von Staat und Kirche miisste die Frage bejaht werden.
Durch diesen Transportzuschuss wiirde dieses Gesetz verletzt werden und die
Subventionierung kdme einer Ungleichbehandlung gleich.

Ein Christbaum wird auf einem o6ffentlichen, also staatlichen Grundstiick, wie
beispielsweise einem Park, aufgestellt. Zunéchst ldsst sich ein Problem der
Trennung beziehungsweise eine Verletzung der Rechte nicht ausmachen.
Niemand muss in den Park, auBerdem konne der Christbaum als allgemeines
Feiertagssymbol angesehen werden. Der Christbaum ist weder religidses noch
staatliches Symbol, folglich diirfte weder die eine noch die andere Partei sich
dadurch gestort fithlen. Dennoch wire dieser Akt im Sinne der gro3tmdglichen
Distanz von Religionen und Staat ein Vergehen, denn der Name ,,Christ*“-baum
legt nahe, dass dieser Akt einen gewissen Anschein der Stellungnahme erwecke.
Das heil}t, somit einseitig und der Gleichbehandlung aller religioser und

weltanschaulicher Gruppierungen unzweckdienlich sei.

Zusammenfassend stellt Brugger die Vorteile den Nachteilen wie folgt gegeniiber:

2 vgl. Brugger, 2010, S. 123ff.
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Vorteile Nachteile

Grofitmogliche Reinheit und Freiheit der Unklarheit ob bei innerreligioser

Lehren der Glaubensgemeinschaften Diskriminierung staatlicher Eingriff

Unklarheit inwieweit die moralischen
Keine Ungleichbehandlung gewisser
Anspriiche der Religionslehre der
Gemeinschaften
Verfassungsmoral entsprechen sollen

Brugger schlieft den Absatz schlieflich mit der Bemerkung, dass diese Form der
Verhéltnisgliederung im Fall schwerer religioser Ausschreitungen dem Staat als

disziplinierende MaBBnahme dienlich sein konne.

* Das zweite Modell: Gleichheit der Religionen als vorrangiger Wert

Dieses Modell propagiert den Vorrang der Gleichheit der Religionen, was die Freiheiten
der Religionen, wie es das Distanzmodell proklamiert, schmélert. Wichtig erscheint
auch in diesem Modell, dass es keine materielle Einheit von Staat und Religion in
jeglichen Belangen gibt. ,,Vielmehr ist innerhalb des vorrangigen Gleichheitsaxioms zu
entscheiden, ob eine formale oder aber eine materiale Gleichheit zwischen den Kirchen

264 Wiirde eine formale Gleichheit

und deren Verhéltnis zum Staat vorherrschen soll.*
vorherrschen, so gleiche dies dem ersten Modell. Jede Glaubensgemeinschaft, in
welcher Ausformung auch immer, hétte dieselben Bedingungen. In diesem Modell wird
jedoch auch das Mittel zur Herbeiflihrung einer materialen Gleichheit eingesetzt. Dies
hat wiederum zur Folge, dass, obwohl dadurch ein gewisses Ma3 an Distanz verloren
geht, benachteiligte beziehungsweise ,.kleinere Gruppierungen die Chance auf eine
Angleichung haben.

Problematisch wird dies vor allem anhand der Forderung des modernen Rechts nach der
grundsétzlichen Scheidung beider Gewalten. Gerade wenn es um die Abstimmung der

Kriterien einer Forderwiirdigkeit geht, stellt sich die dringliche Frage, inwieweit der

Staat zur Uberpriifung religioser Interna einer Gemeinschaft berechtigt sein kann, soll

%% Brugger, 2010, S. 129.
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oder muss. Die Frage nach der Forderung der Religion in den Bereichen des Kultes,
Ritus’ oder Bekenntnisses bleibt also diskutabel.

Weniger Bedenken scheint es in den staatsnahen Aufgaben religioser Gemeinschaften,
welche beispielsweise das Schul-, Pensions- und Krankenwesen umfassen, zu geben.
Denn vor allem in den Sozialstaaten ist auch der Staat selbst dazu verpflichtet sich
diesen gemeinniitzigen Tatigkeiten aktiv anzunehmen. Dies kann dann auch in der
Forderung der diese Tétigkeiten iibernehmenden Religionsgemeinschaften geschehen.
Obwohl dieses Modell also die gleichen Mdoglichkeiten aller Gemeinschaften mitsamt
materialer Ausgleichung vorsieht, werden sich auflésende Gemeinschaften aber
dennoch nicht finanziell aufgefangen. Die Analogie zur Wirtschaft greift in diesem
Modell also nicht. Denn im Unterschied zum staatlichen Eingriff bei von Insolvenz
bedrohten Wirtschaftsunternehmen, wo der Allgemeinheit dienliche Arbeitsplitze
verloren gehen konnten, kann dies bei Mitgliederschwund und Loyalitétsverlust einer
Religionsgemeinschaft nicht geschehen.

Auch das Gleichheitsmodell wird in zwei moglichen Anwendungsformen

veranschaulicht:

1. Um auf das Beispiel des staatlichen Schulbusses zuriickzukommen, wiirde der
Staat, sofern er die Gleichheit aller Religionen als Maxime seines
religionsrechtlichen Handelns betrachtet, recht darin tun, wenn er durch den
Transport alle Schiilerinnen, also staatliche wund religiose jeglicher
Gemeinschaft, gleiche Moglichkeiten vorfinden.

2. Als ein weiteres Beispiel kann die Anbringung eines religidsen Symbols in einer
Bildungseinrichtung gelten. So wére es nach dem Gleichheitsgrundsatz
notwendig, allen in der jeweiligen Klasse vorgefundenen Religionen,
Uberzeugungen und Weltanschauungen das gleiche Recht auf Anbringung ihres
Symbols der Représentanz einzurdumen. Folglich wire es wichtig, neben einem
christlichen Kreuz, einen muslimischen Halbmond und ein atheistisches Symbol
anzubringen. Das heif}t, obwohl vielleicht die Mehrheit in einer Klasse christlich
gepriagt ist, gelte es nach dem Prinzip der Gleichheit, alle auffindbaren

Weltanschauungen gleichwertiger Reprisentanz zu zufiithren. Demgegeniiber
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wiirde das Distanzmodell jegliche Anbringung eines religidsen Symbols

verbieten.

Das zweite Modell kann im Grundlegenden folglich zusammengefasst werden:

Vorteile Nachteile

Desintegration von Mitgliedern einer
Integration von Minderheitsreligionen
Mehrheitsreligion

Maoglichkeiten des Ausgleichs und der
Pflicht der Kooperation
Einflussnahme

In diesem Modell sieht Brugger aulerdem die Gefahr, dass ein Zuviel an Gleichheit
gerade die Gleichheit selbst untergraben konnte. So konnte durch umfassende
Forderungen ein Keil zwischen sowohl Majoritits- und Minoritétsreligion als auch

Glaubige und Glaubensgemeinschaft getrieben werden.

* Das dritte Modell: Integration durch N&he von Zivilreligion und

Verfassungsmoral

Wie die Uberschrift bereits sagt, steht in diesem Modell der Begriff der Nihe im
Mittelpunkt. Ziel von Staat und Religion sei ,eine Anndherung, eine gegenseitige
Erginzung der beiden Méchte bis hin zur Kooperation in Bezug auf denjenigen Pool an
Moral oder Biirgersinn, auf den die gesamte soziale Ordnung angewiesen ist.“*®> Diese
Form der Ausverhandlung des Verhiltnisses schlieft eine Gleichschaltung
beziehungsweise vollkommene Identifikation beider Michte dennoch aus. Weder
Botschaft, Aufbau noch Bedienstete von religiosem oder staatlichem Gebilde sind in
irgendeiner Weise ident. Eine grundsitzliche Scheidung der Sphiren bleibt also
gewidhrleistet. Vielmehr steht hier die Moglichkeit einer gemeinsamen Formung von

Staatsbiirgermoral und Religionsmoral im Vordergrund. Dabei kann dies von den

% Brugger, 2010, S. 134.
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jeweiligen Parteien in Gemeinschaft oder zumindest in Ergdnzung vorgenommen
werden. So hat nicht nur der Staat mit seinen Bildungseinrichtungen, sondern gleichsam
die Religion mit ihren, diesen gemeinschaftlichen Zweck zu erfiillen. Dies bedeutet
jedoch nicht, dass sich die religidsen Vorstellungen und Uberzeugungen dem Bild des
Wunschbiirgers der Verfassung oder des Staates anzupassen haben und diese dann in
gewiinschter Form indoktrinieren. Dasselbe trifft freilich auch auf familidire Werte zu.
Die jeweilige Autonomie von Familie, Schule und Religionsgemeinschaft bleibt
unverdndert.

Den Sinn dieses Modells bildet jedoch die Eroffnung und Formung einer sozialen
Perspektive, in welcher das Individuum ,,Anreicherung, Richtung und Gewichtung

vorfindet.**%°

Dieses Nahe-Verhiltnis findet im angelséchsischen Raum, vor allem
durch den vom amerikanischen Soziologen Philipp Selznick mitgepriagten Begriff der
core communities, breite Rezeption. Diese core communities ermoglichen ,,den
Gedanken der Anreicherung subjektiver Lebensfiihrungsperspektiven durch umfassende

Lebensformen® 2% .

Den Lernenden soll der Zusammenhang von individueller
Entwicklung und sozialer, kultureller, wie religidser Lebenswelten veranschaulicht und
ndher gebracht werden. Das Individualwohl wird also auch unter dem Gesichtspunkt
des Gemeinwohls betrachtet.

Dieses Modell ist aber nur solange treffend oder passend, solange die gegenseitige
Produktivitdit und Forderlichkeit der Teilbereiche Familie, Staat und Religion
herausgestellt werden kann. Sobald ein Teilbereich kontraproduktive Ziige anzunehmen
beginnt, fillt das Modell in sich zusammen. Dies scheint auch ob der je ,.eigenen

«268

Ganzheits- und Bindungsperspektiven“™" als stetige Gefahr dieses Modells.

Zentraler Aspekt dieser Konzeption ist des Weiteren auch, dass ,nicht politische

269 . :
““>”, sondern historisch

Zufallsmehrheiten fiir dieses oder jenes Zeitgeistprogramm
gewachsene, Widerstdnde und Konflikte {iberstandene, religiose GroBen diese Aufgabe

zu iibernehmen haben. Selznick nennt das Kriterium funded experience.

2% Brugger, 2010, S. 136.
*7 Brugger, 2010, S. 135.
*%% Brugger, 2010, S. 136.
*% Brugger, 2010, S. 137.
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Um dieses Modell zu veranschaulichen, fiihrt Brugger diesmal historische Belege ins

Feld:*"

1. Als historischer Link kann laut Brugger der Umstand angefiihrt werden, dass die
Unterstiitzung von Armen, Schwachen und Kranken gerade durch die christliche
Soziallehre eingehende Ausformung erhalten habe. Obgleich er auch anfiihrt,
dass diese durch den spéteren, sdkularen Sozialstaat ausgebaut wurde.

2. Ein weiteres Bespiel wird durch den Verweis, welcher in den diversen
europdischen Verfassungen verankert ist, auf die Unverwechselbarkeit,
Unverfiigbarkeit und Wiirde des Einzelnen gegeben. Einerseits geht diese
Begrifflichkeit auf die Gottebenbildlichkeit der christlichen Lehre zuriick.
Andererseits legen auch sdkulare, philosophische Konzeptionen, darunter das

Kantische Wiirdeverstindnis, diese Ahnlichkeit nahe.

,»In Léndern, die stark durch bestimmte religiose Richtung geprigt worden sind, wie
etwa der »Westen« durch das Christentum, hat sich diese Religion in manche oder auch
viele Teile der Gesellschafts- und Verfassungsmoral hineingearbeitet. Dafiir wird dann

oft der Titel der Zivilreligion benutzt.*?"!

Diese Form der Religiositit umfasst
,Bestdnde offentlicher Kultur, in der das Gemeinwesen und in ihm das biirgerliche
Leben seine Abhdngigkeit von Lebensvoraussetzungen, die politisch nicht dispositiv
sind im Interesse gemeinsamen politischen Lebens Anerkennung ihrer Unverfiigbarkeit

272 . . . . . .
«272 7\wei wesentliche Elemente sind also einerseits die

verlangen, symbolisch bekundet.
Verflechtung von vorerst genuin religidser Werte in die gesellschaftliche Werteordnung
und andererseits fiir eine Art Erhdhung von besonderen Normgeboten. Fiir den Bereich
der Integration anderer Religionen und Weltanschauungen bedeutet dies, dass hierbei
die Kategorien Familie, Staat und Religion, in produktiver Ubereinkunft die tragende,

integrative Funktion zu erfiillen haben.

Daraus kann auf folgende Vor- beziechungsweise Nachteile geschlossen werden:

27y gl. Brugger, 2010, S. 136ff.
" Brugger, 2010, S. 138.
272 Liibbe, Hermann, bei: Brugger, 2010, S. 138.
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Vorteile Nachteile

Schaffung von zivilreligiosen (Familiire | grjentierung der Glaubensgemeinschaften

und Religiose) Werten bzw. der sog. am politischen Zeitgeist

»Staatsbiirgermoral“, welche fiir den Staat

unabdingbar, aber selbst nicht Vermischung von Religisem und

produzierbar ist Politischem

Alle nun vorgestellten Modelle sind einerseits mit dem modernen Recht und den ihnen
zugrundeliegenden Menschen- und Grundrechtsvereinbarungen konform und
andererseits eine umfassende Darstellung der Moglichkeiten des Kontinuums von
groBtmdoglicher Distanz bis hin zu nichster Néhe.

Nachdem nun Bruggers Schema dargelegt wurde, soll in Ergédnzung ein weiteres, aus
der Empirie hergeleitetes Konzept Platz finden. Dieses unterscheidet sich von Bruggers
Konzeption dahingehend, dass sich ihr Abbild zundchst aus einer Einteilung moglichst
vieler Nationen in ein einheitliches Muster herleitet. Also einem zundchst induktiven
Impuls entspringt. Natiirlich ldsst auch Brugger eine ,,anwendungsorientierte®
Komponente nicht vermissen, doch scheint sein Zugang nicht unmittelbar am
politischen System verortet zu sein.

Nachfolgende Variante stellt eine neue Form der Kategorisierung, einen Index, welcher
von Mark Chaves und David Cann, zweier amerikanischer Religionssoziologen,
herausgearbeitet wurde, dar. Die Erweiterung dieser stammt aus Minkenbergs Feder.
Sie stellt eine Kritik an verfassungsrechtlichen Konzepten dar, denn ,,eine allzu eng an
die Verfassungen angelehnte Konzeptionalisierung verfehlt die politische Qualitit des
Verhéltnisses und den hochst unterschiedlichen Charakter dhnlicher Regime. So enthielt
bereits vor dem Zusammenbruch des Staatssozialismus fast jede Verfassung der Welt
eine Passage, welche die Akzeptanz grundlegender Biirgerrechte einschlieBlich der

Religionsfreiheit proklamierte.**”

"> Minkenberg, 2003, S. 119.
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* Chaves’ & Canns Indizierung von westlichen Gesellschaften nach deren
politisch — religidsen Verbindlichkeiten und deren Erweiterung durch

Minkenberg

Chaves’ und Canns Klassifizierung fuflit auf wirtschaftlichen, rechtlichen und
politischen Aspekten des Zueinanders von Religion und Staat. Diese verweist auf sechs
Kriterien anhand welcher eine Einordnung in eine Sieben-Punkte-Skala ermoglicht

werden soll. Diese sechs Kriterien sind folgende:*"*

1. Existenz einer einzigen, offiziell anerkannten Kirche

Bevorzugung einzelner Religionsgemeinschaften gegeniiber Anderen
Ernennung oder Bestitigung religidser Reprisentanten durch den Staat
Bezahlung des Salérs kirchlichen Personals durch den Staat

Einhebung der Kirchensteuer

S

Forderung religioser Gemeinschaften abseits von Steuererleichterungen

Dieses Konzept umfasst keine sogenannten public policy Bereiche, also,
Aufgabenbereiche, welche der Staat, sofern er sozial agieren will, zu erfiillen
verpflichtet ist, wie Kranken-, Alten- und Bildungswesen beispielsweise, und dies in
einigen europdischen Lindern in Verbindung mit Religionsgemeinschaften durchfiihrt.
Indes ermdoglicht diese eine von den klassischen Dichotomien Trennung und
Partnerschaft unabhédngige Betrachtungsweise. Wie bereits erwéhnt sieht Minkenberg in
der Variante Chaves’ und Canns den Nachteil, dass diese das 6ffentliche Schulwesen

aussparen. So baut er die Skala um zwei weitere Punkte aus: >

7. Religionsunterricht durch Gesetz oder Verfassung als Pflichtfach
8. Staatliche Forderung kirchlicher Schulen durch Gesetz oder Staat

Daraus ldsst sich eine neunstufige Skala erstellen, welche zusitzlich zu den acht

vorgestellten Faktoren, mit der Null als vollige Deregulierung eine weitere Stufe erhélt.

" ygl. Minkenberg, 2003, S. 121.
73 ygl. Minkenberg, 2003, S. 121ff.
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Der von Minkenberg fiir simtliche westliche Liander entworfene Index sieht wie folgt

276
aus: !

. Dinemark
Kanada Australien Osterreich Belgien
Italien Finnland
USA | Niederlande | Frankreich Portugal | Deutschland
Spanien Norwegen
Neuseeland Irland Schweiz GB

Schweden
Trennung (Deregulierung) < - Verflechtung (Regulierung)

Anhand dieser Skala lsst sich ein erster Uberblick iiber Staat-Kirche-Verbindlichkeiten
jenseits von Verfassungs- und Gesetzestexten gewinnen. Zundchst sei auf
Besonderheiten hingewiesen, welche in der Fachdiskussion nicht einheitlich bewertet
beziehungsweise eingegliedert werden. Erstens hat Irland obschon starker katholischer
Kirche ein relativ vom Staat dereguliertes Religionswesen. Den Unterschied sieht
Minkenberg in dem Umstand, dass eine Nationalreligion noch lange keine Staatskirche
sei. Des Weiteren verzeichnet er in Schweden einen Beginn des
Deregulierungsprozesses, dennoch sei eine Indizierung unter Sieben gerechtfertigt.
Insgesamt lésst sich feststellen, dass, neben den USA als strikteste Form der Trennung,
die ehemals britischen Kolonien eine ebenfalls stark deregulierende Tendenz aufweisen,
wohingegen Skandinavien mit seinen Volkskirchen die klare Opposition darstellt.
Frankreich wird aufgrund seiner katholisch gepridgten Geschichte und den damit in
Verbindung stehenden, bis heute sichtbaren Folgen im Index unter Zwei eingereiht.*’’

Hinsichtlich historischer und institutioneller Faktoren hebt Minkenberg neben dem
historischen Prozess der Konfessionalisierung hervor, ,dass die Pfade der
Sdkularisierung vielfdltig statt monochrom, gebrochen statt linear sind und in der
Vielfiltigkeit das aktuelle Staat-Kirche-Verhiltnis entscheidend geprigt haben. [...] Vor

diesem Hintergrund miissen die religidse Pluralisierung einer Gesellschaft und die

7 ygl. Minkenberg, 2003, S. 123.

277 Vgl. Minkenberg, 2003, S. 121ff.;; Zur vertiefenden Lektiire: Chaves, M./ Cann, D.: Regulation,
Pluralism, and Religious Market Structure: Explaining Religion’s Vitality, in: Heckathorn, D.: Rationality
and Society, 2002, Vol. 4, S. 272-290.
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institutionelle Differenzierung von Staat und Kirche trotz ihrer wechselseitigen
Verschrinktheit als getrennte Prozesse analysiert werden, um genauer beurteilen zu
konnen, in welcher Hinsicht die Konfessionen als Kulturmuster einen langanhaltenden
Einfluss auf die Politik ausiiben.**"®

In diesem Kontext sei also auf die Prozesshaftigkeit des Vorgangs der
Verhéltnisverschiebungen hingewiesen. Diese ldsst sich durch das Einwirken, neben
dem der von Minkenberg erwihnten ,,groBen Konfessionen, auch durch das der
diversen weiteren Religionsgemeinschaften und sdkularen Weltanschauungen, wie in
den nachfolgenden Kapiteln dem Leser ersichtlich werden wird, bestitigen. So sei in
zeitgeschichtlicher Perspektive auf den politischen Prozess, wie ihn Minkenberg
beschreibt, als auch auf den gesetzlichen wie verfassungsrechtlichen Prozess, wie ihn
Brugger beschreibt, als einander ergéinzende Methodologien zum Verstdandnis des Staat-
Kirche-Verhiltnisses hingewiesen.

Hier folgt nun eine Darstellung einzelner europdischer Staaten in ihrem Religions-
beziehungsweise Staatskirchenrecht. Danach werden kurz Gemeinsamkeiten und

Differenzen besprochen.

b) Anwendungsbeispiele Deutschland, Frankreich und Grofbritannien

Vorweg sei noch ein Wort zur Auswahl verloren, ndmlich, dass, obwohl GroBbritannien
der Minkenberg’schen Skala zufolge nicht den Gipfel der Verflechtung darstellt, es hier
behandelt wird. Im Sinne der Beschreibung und Darstellung eines Volks-
beziehungsweise Staatskirchentums scheint auch GroBbritannien seinen Zweck zu
erflillen. Diese wird nach einer Erorterung Deutschlands und Frankreichs den Abschluss
finden. In dem nun folgenden Text wird Volker Wicks Werk Die Trennung von Staat
und Kirche als zentraler Bezugspunkt dienen. Weiters erscheinen der Artikel Status und
Stellung von Religionsgemeinschaften in der Europdischen Union von Gerhard
Robbers, sowie der von ihm herausgegebene Sammelband Staat und Kirche in der

Europdischen Union als sinnvolle Ergdnzung.

278 Minkenberg, 2003, S. 124.
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* Deutschlands Modell der partnerschaftlichen Kooperation

Die, die Religionsgemeinschaften sowohl zueinander als auch in Beziehung zum Staat
betreffenden Rechte und Gesetze werden vom deutschen Grundgesetz, das dem Rang
einer Verfassung entspricht, her interpretiert und abgeleitet. Dieses Grundgesetz
umfasst neben den von 1949 formulierten Artikeln auch Grundsitze, welche bereits
1919 in der Weimarer Reichsverfassung dokumentiert sind. Neben der Prdambel wird in
den Artikeln 3, 4, 7, 33 sowie dem Artikel 140, welcher den Verweis auf die Inklusion
der Artikel 136 bis 139 sowie 141 der Weimarer Verfassung beinhaltet, auf die Religion
oder auf einen der der Religion im Recht als zugehdrig beschriebenen Begriffe, Bezug
genommen. Inhaltlich umfassen diese unter anderem die Gleichheit religidser oder
politischer Anschauung vor dem Gesetz, das Recht auf Religionsunterricht, sowie ein
Verunmdglichen religioser Diskriminierung.*”

Grundsitzlich obliegt die Regelung der Religion von Seiten des Staates in der
Kompetenz der Bundeslénder. In diesen Landesverfassungen werden die Ausfiihrungen
des Grundgesetzes nochmals erortert und spezifiziert. Neben den Ausfiihrungen im
Grundgesetz und den jeweiligen Landesverfassungen werden religiose Belange in
zahlreichen anderen Gesetzen und Vertrdgen mit den verschiedenen Kirchen und
Religionsgemeinschaften geregelt. Diese haben jedoch nicht den Rang des
Verfassungsrechts sondern den des einfachen Rechts.>*

Um nun die Mdoglichkeit einer unmittelbaren Anschauung zu bieten, werden nun
Ausziige des Grundgesetzes den Weg aufs Blatt finden.

So heif3t es in der Prdambel, in Artikel 4 und 7 des Grundgesetzes sowie in den Artikel

138 und 139 der Weimarer Verfassung rechtlich gleichermaBen:*®'

Praambel des Grundgesetzes: ,,Im Bewusstsein seiner Verantwortung vor Gott und
den Menschen, von dem Willen beseelt, als gleichberechtigtes Glied in einem
vereinten Europa dem Frieden der Welt zu dienen, hat sich das Deutsche Volk
kraft seiner verfassungsgebenden Gewalt dieses Grundgesetz gegeben.*

7 Vgl. Campenhausen, Staatskirchenrecht, 2006, S. 30ff. sowie 375ff.

280 Vgl. Robbers, Gerhard: Staat und Kirche in der Bundesrepublik Deutschland, in: Robbers, Gerhard
[Hrsg.]: Staat und Kirchen in der Europédischen Union, 1995, S. 63.

281 Giehe: Campenhausen, 2006, S. 375f.
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Artikel 4, Absatz 1 (Glaubens- und Bekenntnisfreiheit): ,,Die Freiheit des
Glaubens, des Gewissens und die Freiheit des religiosen und weltanschaulichen
Bekenntnisses sind unverletzlich.*

Artikel 7, Absatz 3 (Schulwesen): ,,Der Religionsunterricht ist in den 6ffentlichen
Schulen mit Ausnahme der bekenntnisfreien Schulen ordentliches Lehrfach.
Unbeschadet des staatlichen Aufsichtsrechts wird der Religionsunterricht mit den
Grundsétzen der Religionsgemeinschaften erteilt.*

Artikel 138, Absatz 2 der Weimarer Reichsverfassung: ,,.Das Eigentum und andere
Rechte der Religionsgesellschaften und religiésen Vereine an ihren fiir Kultus-,
Unterrichts- und Wohltéitigkeitszwecke bestimmten Anstalten, Stiftungen und
sonstigen Vermodgen werden gewihrleistet.*

Artikel 139 der Weimarer Reichsverfassung: ,,.Der Sonntag und die staatlich
anerkannten Feiertage bleiben als Tage der Arbeitsruhe und der seelischen
Erhebung gesetzlich geschiitzt.

Zumal die Artikel in einer synoptischen Gesamtschau hinsichtlich einer strikten
Trennung von staatlichen und kirchlichen Angelegenheiten gewisse Ambivalenzen
aufzuweisen scheinen, muss eine Interpretation des deutschen Religionsrechts auf die
begrifflichen Rahmenbedingungen eingehen.

Die tragenden Sédulen des deutschen Religionsrecht, wie es im Grundgesetz des Bundes
und den jeweiligen Landesverfassungen verankert ist, lassen sich durch den Begriff der
Religionsfreiheit einerseits und den der Kooperation in ,gemeinsamen

Angelegenheiten” %

und der damit einhergehenden Frage mnach dem
Trennungsgrundsatz andererseits bilden. Der Begriff der Religionsfreiheit wird im
Artikel Vier des Grundgesetzes expliziert, der der ,kooperativen Trennung®“ in den
vorher angefiihrten.

Zunichst sei hier auf die Unterscheidung von positiver und negativer Religionsfreiheit,
wie sie fiir die Legislative von Bedeutung und Gebrauch ist und generell als negative
wie positive Variante in jedem Grundgesetz Anwendung findet, hingewiesen. ,,Nach
dem Grundgesetz gewihrleistet die Glaubensfreiheit dem einzelnen einen Rechtsraum,
in dem er sich die Lebensform zu geben vermag, die seiner Uberzeugung entspricht.«**’
Als positive Religionsfreiheit wird also die Ermoglichung der freien Religionsausiibung

bezeichnet. Dies impliziert die ,,Verwirklichung der Religion durch Reden und

*52 Robbers, 1995, S. 62.
% Entscheidung des Bundesverfassungsgerichts, bei: Campenhausen, 2006, S. 59.
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Handeln“*®*. Es sei darauf verwiesen, dass es bedeutungslos ist, ob es sich in der Sache
um einen sdkularen Kult, atheistische Weltanschauung oder orthodoxe
Rechtsglaubigkeit handelt. Des Weiteren sei auch erwéhnt, dass Eltern das Recht auf
die Vermittlung ihrer religidsen wie irreligivsen Weltanschauungen und Uberzeugungen
an ihre Kindern haben.*® Als Teil der positiven Religionsausiibung und hier
erwdhnenswerten Punkt kann der Umstand ins Treffen gefiihrt werden, dass innerhalb
der Religionsausiibung iiber einen breitgefacherten Kanon an weltanschaulicher
Betitigung vom deutschen Verfassungsgericht entschieden wurde. Darunter fallen
,hicht nur kultische Handlungen und Ausiibung sowie Beachtung religiéser Gebrauche
wie Gottesdienst, Sammlung kirchlicher Kollekten, Gebete, Empfang der Sakramente,
Prozession, Zeigen von Kirchenfahnen, Glockengeldute, sondern auch religidse
Erziehung, freireligidse und atheistische Feiern sowie andere AuBerungen des religidsen
und weltanschaulichen Lebens.“**

Als negative Religionsfreiheit wird jene Art der Religionsfreiheit verstanden, welche
sich aus der Abgrenzung zur Kirche und ihrer Macht definiert. Diese historisch
urspriinglichere Form lésst sich bis ins 18. Jahrhundert nur als Wahlfreiheit zwischen
Konfessionen ausmachen. Sie kann als Garantie der Abwendung von spezieller
kirchlicher Einflussnahme gedeutet werden. Vor der Aufkldrung diente sie der
Moglichkeit, sich von der Zustimmung und Ausfilhrung kirchlicher Normen
dispensieren zu lassen. Erst als die atheistische Position in Gesellschaft und Recht
Eingang fand, wandelten sich die religionsrechtlichen Parameter zu volliger
Wahlfreiheit. Das Recht auf Religionsfreiheit hat jedoch nichts mit einem Recht der
Befreiung von Religion zu tun. Negative Religionsfreiheit umschreibt im rechtlichen
Rahmen also ein Entfernen von Religion, positive ein Zuwenden.”’

Den zweiten, wichtigen Eckpfeiler deutscher Verfassung bestimmen die Begriffe der
religiosen Neutralitdt und Paritdt. Hinsichtlich einer Bestimmung des Sachverhalts aus
rechtswissenschaftlicher Perspektive miissen diese vorausgesetzt werden, um das

gegenwértige Verhdltnis von Staat und Kirche in Deutschland sinngemél erfassen zu

konnen. Wohingegen Religionsfreiheit noch die Rechte und Pflichten des einzelnen

284 Campenhausen, 2006, S. 59.

% ygl. Campenhausen, 2006, S. 59.

% Entscheidung des Bundesverfassungsgerichts, zit. nach Campenhausen, 2006, S. 59.
7y gl. Campenhausen, 2006, S. 59f.
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Individuums abdeckt, wird in den nun genannten Begriffen das Vorgehen des Staates
als Institution vergegenstdndlicht. Religiose Neutralitdt kann als logische Konsequenz
der Religionsfreiheit betrachtet werden. ,,Sie zwingt den Staat vor allem dazu, in die
religiosen Angelegenheiten seiner Biirger weder einzugreifen noch fiir eine religidse
Richtung Partei zu ergreifen. Neutralitdt bedeutet danach vor allem Nichtidentifikation
des Staates mit den Glaubensrichtungen und Weltanschauungen. Diese Einstellung des
Staates ist jedoch nicht mit Indifferenz oder laizistischer Unduldsamkeit

gleichzusetzen.“**®

Dies hat zur Folge, dass sich die Bundesrepublik Deutschland in
parititischer Art und Weise den Religionen nihert.”® Das Prinzip der Paritit leistet fiir
den Staat die Aufgabe, sowohl eine addquate Gleichstellung der Religionsgesellschaften
zu gewihrleisten, als auch eine undifferenzierte Benachteiligung dieser zu verhindern.
Folglich ermoéglicht sie dem Staat angesichts der Bedeutung von Religion,
gesellschaftliche Verdnderungen wahrzunehmen und angemessen darauf reagieren zu
konnen. Sie verlangt vom Staat eine ,,positiv wertende Stellungnahme***’. Angewandt
bedeutet der Grundsatz der Paritét eine nicht unbetrichtliche Forderung der beiden
deutschen GroBkirchen, doch scheint dies keine Verfassungswidrigkeit, sondern

291 .
«21 71 sein.?*?

vielmehr ,,Ausdruck der verfassungskonformen »>gestuften Paritét«
Um nun in den Genuss parititischer Forderung zu kommen, miissen die verschiedenen
Religionsgemeinschaften ein gewisses Mindestmall an Anforderungen erfiillen. Ist
dieses gegeben, wire eine Anerkennung entweder als Korperschaft 6ffentlichen Rechts
oder als privatrechtlicher Verein die Folge und der nun zugesicherte Rechtsstatus 14sst
fiir die jeweilige Gemeinschaft dementsprechende staatliche Begiinstigungen zu.>”

Als Beispiele der Kooperation zwischen Staat und Religionen als Korperschaften
offentlichen Rechts seien der Religionsunterricht und die theologischen Fakultiten
angefiihrt. Alle Rahmenbedingungen und Voraussetzungen, welche fiir den

Religionsunterricht und theologische Fakultiten notwendig sind, worunter nicht zuletzt

28 Wick, Volker: Die Trennung von Staat und Kirche, 2007, S. 11.

8 Aus dem lateinischen pars kommend, meint paritiatisch zunichst ein Verfahren, welches auf alle Teile
in gleicher Weise eingeht. ,Im Grundgesetz fehlt eine ausdriickliche Erwédhnung der Paritdt als
Grundnorm des Staatskirchenrechts. Sie ist jedoch ein gewohnheitsrechtlich erhértetes
Verfassungsprinzip, das aktuelle Geltung fiir Gesetzgebung, Exekutive und Justiz beansprucht.” (Wick,
2007, S. 13).

0 Wick, 2007, S. 14.

*1'Wick, 2007, S. 14.

2 ygl. Wick, 2007, S. 11f,

293 Campenhausen, 2006, S. 115ff.
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immense finanzielle Zuwendungen fallen, werden vom Staat als sidkularen Fiirsprecher
geschaffen und erfiillt. So wie der Religionsunterricht als anderen Féchern gegeniiber
gleichwertiges Fach an oOffentlichen Schulen gelehrt wird, stellen theologische
Fakultiten Analoges fiir staatliche Universitdten dar. Faktisch bedeutet diese Regelung
also, dass der Religionsunterricht als Gegenstand der allgemeinen Schulpflicht obliegt

und damit an den meisten 6ffentlichen Schulen gelehrt wird.

¢ Frankreichs Laicité

Die gesetzliche Basis, wie sie fiir die religionsrechtlichen Bestimmungen in Frankreich
bindend sind, fulit in erheblichem MaBle auf den gesellschaftlichen Verdnderungen,

welche 1789 mit der franzdsischen Revolution einhergingen.

»Die Erklarung der Menschen- und Biirgerrechte vom 26. August 1789 und die
darin enthaltene Ausrufung der Grundrechte der Religions- und Gewissensfreiheit
filhrte zu einer Trennung der sdkularen von der religiosen Ebene und zu einer tief
greifenden Entkonfessionalisierung des franzdsischen Staates. Dies bedeutete
gleichzeitig das Ende des franzdsischen Staatskirchentums und brach den
umfassenden  FEinfluss der gallikanischen Kirche. Die individuelle
Staatsbiirgerschaft verlor ihre religidse Implikation, wie sie frither bei der
Staatskirche gegeben war.«**

Im Vergleich zur deutschen Historie, in welcher der Augsburger Religionsfriede™” das
malBgebliche Moment verhéltnisbestimmender Verdnderungen gegenwértiger
Korrelationen von Staat und Kirche darstellte, kann die franzdsische Geschichte auf ihre
Revolution als das die Geschichte der Trennung von Staat und Kirche am
nachhaltigsten beeinflusstes Momentum verweisen. Mit ihr begann also Frankreichs
Prozess der Laizisierung.

Den Grundstein zur Regelung des Verhéltnisses von Staat und Religion in Frankreich
legt, in Unterscheidung zur deutschen Gesetzgebung, nicht die Verfassung, sondern

einfache Gesetze. Diese wurden 1882 und 1905 verabschiedet. Das Gesetz von 1882

** Wick, 2007, S. 30.

*% Der Augsburger Religionsfriede ging 1555 aus einem Patent hervor, welches die beiden, bis dato
einander bekriegenden Konfessionen zu einem friedlichen Nebeneinander verpflichtete. So bedeutet er
zumindest fiir die deutsche Rechtsgeschichte ein bis heute prigendes Ereignis.
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betrifft die Trennung von Religion und Schule. Das Gesetz von 1905 ist grundlegender
und betrifft den gesamten Staat. *°

Zur Laizitit des Schulunterrichts sei bemerkt, dass der Soziologe Emile Durkheim mit
seiner neu entwickelten und auf die Religion angewandten Methodik einen
wesentlichen Beitrag im Prozess der Laizisierung geleistet hat.*”’

In der franzdsischen Verfassung von 1958 wird innerhalb der Prdambel nur der Bezug
zur Erklarung der Menschenrechte hergestellt und die Grundrechte zugesichert. Sie
stellt die Basis fiir weltanschauliche Freiheiten dar. Dennoch sollen die entsprechenden
Artikel hier Erwdhnung und Verschriftlichung finden. So heifit es in Artikel 10 und 11

der Erklarung in deutscher Ubersetzung wie folgt:*"®

Artikel 10: ,Niemand soll wegen seiner Meinungen, selbst religidser Art,
beunruhigt werden, solange ihre AuBerung nicht die durch das Gesetz festgelegte
offentliche Ordnung stort.*

Artikel 11: ,,Die freie Mitteilung der Gedanken und Meinungen ist eines der
kostbarsten Menschenrechte. Jeder Biirger kann also frei schreiben, reden und
drucken unter Vorbehalt der Verantwortlichkeit fiir den Mif3brauch dieser Freiheit
in den durch das Gesetz bestimmten Fallen.*

Die Verfassung von 1958 baut darauf auf und artikuliert dies in der gesetzlichen
Festsetzung der Religionsfreiheit. Sie legt fest, dass die franzdsische Nation ,.die
Gleichheit aller Biirger vor dem Gesetz sicherstellt ohne Unterscheidung nach Herkunft,
Rasse oder Religion. Sie achtet alle Glaubensrichtungen.“*” So heiBt es im ersten
Artikel der Verfassung weiter: ,Frankreich ist eine unteilbare, laizistische,
demokratische und soziale Republik.**"

Diese Legalisierungen gelten beziiglich der Neutralitit der franzodsischen Nation

gegeniiber religiosem Einfluss richtungsweisend.

296 Vgl. Basdevant - Gaudemet, Brigitte: Staat und Kirche in Frankreich, in: Robbers, Gerhard [Hrsg.]:

Staat und Kirche in der Europdischen Union, 1995, S. 131; sowie: Cabanel, Patrick: Laizitdt und
Religionen im heutigen Frankreich, in: Christadler, Marieluise [Hrsg.]: Landerbericht Frankreich, 1999,
S. 1644f.

#7ygl. Cabanel, 1999, S. 167f.

%8 Informationsdienst zum Hambacher Fest und zur Entwicklung der Demokratie in Deutschland und

Europa: Erklirung der Menschen- und Biirgerrechte vom 26. August 1789 (deutsche Ubersetzung).
http://www.demokratiegeschichte.eu/fileadmin/user upload/Material/Erklaerung der Menschen-
_und_Buergerrechte 1789 Material .pdf, Stand: 26.07.2012.

% Zit., bei: Basdevant - Gaudemet, 1995, S. 131.

3% Antes, Peter: Religionen im Brennpunkt, 2007, S. 23.
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Als tonangebendstes Instrument religionsrechtlicher Regelung sei aber unumstritten das
Trennungsgesetz loi relative a la séparation des Eglises et de I’Etat du 9 décembre
1905 hervorzuheben. Dieses bis dato inkomparable Werk war in Gefolgschaft
politischer Unruhen entstanden und hatte weitreichende Konsequenzen nach sich
gezogen. Das Konkordat zwischen Kirche und Staat wurde auBBer Kraft gesetzt und die

301 patrick

offentliche Anerkennung der Religionen durch den Staat war beendet.
Cabanel umschreibt die Ereignisse im von Marieluise Christadler herausgegebenen

Ldnderbericht Frankreich folgend.

,Yon nun an [..] erkannte der Staat die soziale Niitzlichkeit der
Religionsgemeinschaften nicht mehr an und entzog ihnen jegliche 6ffentliche und
finanzielle Unterstiitzung. [...] Allerdings hiitete sich der Staat wohlweislich davor,
die Gewissensfreiheit in Frage zu stellen. Es ging ihm um die Privatisierung der
religidsen Gefiihle und der Glaubenspraxis.«*”*

Die Prinzipien der Laicité sind in den noch heute giiltigen ersten zwei Artikeln des

Gesetzestexts festgelegt.

,»Die Republik garantiert die freie Religionsausiibung, aber sie schafft das Institut
der »anerkannten Religionsgemeinschaften< ab. Keine Religion erhélt rechtliche
Bestdtigung. Die Religionsgemeinschaften horen auf, 6ffentliche Institutionen zu
sein, sie werden dem Bereich privater Angelegenheiten zugeordnet.**”

Hierbei sei angefiigt, dass das Trennungsgesetz in Teilen des heutigen FElsass-
Lothringen, da dieses Gebiet zur Zeit des Inkrafttretens deutsches Territorium darstellte
und nach Wiedervereinigung mit Frankreich seine bisherigen Rechtsbestimmungen
beibehalten wollte, seine Anwendung so nicht findet.***

Der sich daraus folgernde, heute gesetzlich giiltige Rechtsstatus von
Religionsgemeinschaften wird im Folgenden grob skizziert. Sofern sich
Religionsgemeinschaften iiberhaupt als solche deklarieren wollen, haben sie die
Moglichkeit sich innerhalb des Vereinsrechts zu organisieren. Dabei stehen ihnen zwei

Moglichkeiten zu Verfiigung: die Kultvereinigungen (associations cultuelles) und die

allgemeinen Vereinigungen (associations). ,,Die associations cultuelles genieen

vl Wick, 2007, S. 34.

392 Cabanel, 1999, S. 169.

39 Basdevant - Gaudemet, 1995, S. 130.

3% ygl. Basdevant - Gaudemet, 1995, S. 131.
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steuerliche Privilegien, diirfen aber nur religidse Zielsetzungen verfolgen und koénnen
lediglich fiir »alte(, international verbreitete Religionen in Betracht kommen. Die
associations konnen neben religidsen auch andere Aktivititen (z.B. kulturelle,
erzieherische) verfolgen, sie haben keine Steuerprivilegien, so dass Spenden an sie

steuerlich nicht absetzbar sind.*%

Im Vergleich zu Deutschland sei hier nochmals
nachdriicklich auf die Nichtexistenz von Religionsunterricht in 6ffentlichen Schulen
und theologischen Fakultiten an staatlichen Universititen verwiesen. Die Schiiler haben
an einem schulfreien Tag die Moglichkeit Religionsunterricht in privatem Rahmen zu
nehmen. Hinsichtlich der theologisch — universitdren Ficher sei erwihnt, dass staatliche
Universititen Teile des theologischen Studiums in sékulare Fachgebiete integriert haben
und diese dann an den jeweiligen Fakultiten gelehrt werden, das Staatskirchenrecht

innerhalb der rechtswissenschaftlichen Fakultit, die Kirchengeschichte innerhalb der

philosophischen.

* Das Staatskirchentum im Vereinigten Konigreich

Den Abschluss dieser Trilogie bildet nun ein Grundriss des Staat-Kirche-Verhéltnisses
in GrofBbritannien, welcher hier der Vollstindigkeit halber, solange natiirlich von einer
wie vorher beschriebenen Konzeptionalisierung dieses Verhéltnisses ausgegangen
werden will, priasentiert wird.

Das Vereinigte Konigreich deckt innerhalb der verschiedenen vorgestellten
Konfigurationen von Staat und Kirche einen eigenen Sektor ab, den des
Staatskirchentums. Die church of england ist Staatskirche. Thr Oberhaupt ist die
englische K6nigin.>"’

Im Vereinigten Konigreich gibt es weder staatsrechtliche Vertridge noch Konkordate mit
der Kirche, da diese selbst einen Teil des Staates bildet. Des Weiteren kann hinsichtlich
grundlegender Rechte, wie beispielsweise dem der Religions-, und Gewissensfreiheit,

auf kein verfassungsrechtliches Dokument zuriickgegriffen werden. Alle Rechte und

Pflichten, welche sowohl die Kirche als auch alle anderen Rechtspersonen betreffen,

> Antes, 2007, S. 24.

3% ygl. Basdevant - Gaudemet, 1995, S. 142ff.

37 Vgl. McClean, David: Staat und Kirche im Vereinigten Konigreich, in: Robbers, Gerhard [Hrsg.]:
Staat und Kirche in der Europdischen Union, 1995, S. 333.
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speisen sich aus einfachen Gesetzen. So erscheint es nicht verwunderlich, dass
GroBbritannien sowohl kirchenrechtlich als auch allgemein rechtlich einen génzlich
eigenen Weg geht. Dies belegt auch der Umstand, dass kirchliche Amtstriager politische
Funktionen innehaben. Das heifit, Bischofe der englischen Kirche sitzen im Parlament.
Hinsichtlich des Verhiltnisses von Staat und Kirche definiert die Rechtsenzyklopidie
Halsbury’s Laws of England Folgendes: ,,Die Staatsgewalt, die vollstindige Macht iiber
allen kirchlichen und weltlichen Besitz und Bestand ausiibt und allen erforderlichen
Schutz vor rechtswidrigen Handlungen gewihrleistet, unterldt es, rein geistliche
Funktionen auszuiiben, und anerkennt und hat stets anerkannt das Recht jedermanns,
den Geboten seines Gewissens in seinen religidsen Auffassungen zu folgen, es sei denn,

e 308
das positive Recht sehe anderes vor.*

Insgesamt hat die church of england gegeniiber
allen anderen Religionsgemeinschaften, welche sich ausschlieBlich als freiwillige
Verein deklarieren diirfen, eindeutige Privilegien.’”

In Anbetracht bildungspolitischer Thematik bedeutet dies, dass staatliche Schulen einen
nichtkonfessionellen, an die jeweiligen lokalen Gegebenheiten angepassten religidsen
Unterricht vorsehen. AuBerdem sind im Rahmen des Schulbesuchs, solange dieser in
einer vom Staat unterhaltenen Schule geschieht, Gottesdienste vorgesehen, welche
einen ,,im wesentlichen grundsitzlich christlichen Charakter*>'” haben miissen. Was die
Frage nach theologischen Fakultiten betrifft, zeichnet sich selbiges Bild: Staat und

Kirche erscheinen als groBflichig ineinander gewachsenes System.”"!

¢) Staat und Kirche in Osterreich

Um nun die fiir die Arbeit erforderlichen Rahmenbedingungen zu schaffen, sei auf die
religionsrechtlichen Bestimmungen in Osterreich verwiesen. Ahnlich den Modellen der
vorangegangenen Staaten sei auch hier zundchst auf die historischen wie juristischen
Grundlagen verwiesen.

Wie bereits im historischen Teil beschrieben, fiihrt in der heutigen religionsrechtlichen

Diskussion kein Weg am Josephinismus vorbei. Joseph der Zweite hat durch seine

*% Halsbury’s Law of England, bei: McClean, 1995, S. 337.
39 ygl. McClean, 1995, S. 337ff.

319 Education Reform Act, bei: McClean, 1995, S. 343.

311 ygl. McClean, 1995, S. 342ff.
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Religionspolitik und der damit verstandenen Sékularisation die ersten
Weichenstellungen gelegt. Den fiir die Republik Osterreich und ihre gesetzgebende
Kraft formgebendsten, religionsrechtlichen Gesetzestext stellt das Staatsgrundgesetz aus
dem Jahr 1867 dar. Dieses Rechtswerk wurde 1920, als sich in Folge der
Friedensverhandlungen von St. Germain 1919 Osterreich eine Verfassung zu geben
wagte, aufgrund mangelnder Einigung hinsichtlich eines neuen Grundgesetzes
{ibernommen und besitzt seine Giiltigkeit bis in die Gegenwart.’'?

Neben denjenigen Gesetzen mit Verfassungsrang gibt es etliche weitere
einfachgesetzliche Regelungen, welche das Verhdltnis von Religion zum Staat
spezifizieren. Darunter fallen das Konkordat des Staates mit der katholischen Kirche,
welches 1957 nach vorheriger AuBerkraftsetzung erneut bestdtigt wurde, das
sogenannte Protestantengesetz sowie weitere religionsrechtliche Gesetze. Diese legen
den Rahmen fest, in welchem sich die jeweilige religiose Gruppierung bewegen
kann.>"

In Unterscheidung zu den verfassungsrechtlichen Grundlagen in Deutschland muss
erwihnt werden, dass Osterreich keine als Urkunde oder Dokument verfiigbare Fassung
seiner Grundrechte besitzt, wie dies beispielsweise in Deutschland als Grundgesetz von
1949 vorhanden ist,'* sondern seine Verfassung aus verschiedenen Quellentexten
schopft. Dennoch sind die wesentlichen, das Osterreichische Staatskirchenrecht
betreffenden Normierungen im Staatsgrundgesetz zu finden. Dieses wurde im
Bundesverfassungsgesetz von 1920 in den Rang eines Verfassungsgesetzes gehoben.
Dieses Vorgehen erinnert wiederum an die Integration der Weimarer Verfassung ins
deutsche Grundgesetz.’"”

Die in Artikel 14, 15 und 16 des Staatsgrundgesetzes und sowohl die individuellen als

auch institutionellen Religionsrechte bestimmenden Regelungen seien hier angefiihrt:>'®

Artikel 14, Absatz 1: ,,Die volle Glaubens- und Gewissensfreiheit ist Jedermann
gewdhrleistet.*

312 potz, Richard: Staat und Kirche in Osterreich, in: Robbers, Gerhard [Hrsg.]: Staat und Kirche in der

Europaischen Union, 2005, S. 425ff.

*1vgl. Potz, 2005, S. 429.

34 Vgl Osterreichisches Parlament: Das Bundes - Verfassungsgesetz.
http://www.parlament.gv.at/PERK/VERF/BVQG, Stand: 27.7.2012.

*1>Vgl. Potz, 2005, S. 427.

31% potz, Richard: Religionsrecht im Uberblick, 2005, S. 205.
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Artikel 14, Absatz 2: ,,Der Genul3 der biirgerlichen und politischen Rechte ist von
dem Religionsbekenntnisse unabhingig; doch darf den staatsbiirgerlichen Pflichten
durch das Religionsbekenntnis kein Abbruch geschehen.*

Artikel 14, Absatz 3: ,Niemand kann zu einer kirchlichen Handlung oder zur
Teilnahme an einer kirchlichen Feierlichkeit gezwungen werden, in sofern er nicht
der nach dem Gesetze hiezu berechtigten Gewalt eines Anderen untersteht.*

Artikel 15: ,,JJede gesetzlich anerkannte Kirche und Religionsgesellschaft hat das
Recht der gemeinsamen oOffentlichen Religionsiibung, ordnet und verwaltet ihre
inneren Angelegenheiten selbstindig, bleibt im Besitze und Genusse ihrer fiir
Kultus-, Unterrichts- und Wohltéitigkeitszwecke bestimmten Anstalten, Stiftungen
und Fonde, ist aber, wie jede Gesellschaft, den allgemeinen Staatsgesetzen
unterworfen.*

Artikel  16:  ,Den  Anhdngern eines gesetzlich nicht anerkannten
Religionsbekenntnisses ist die héusliche Religionsiibung gestattet, insoferne
dieselbe weder rechtswidrig, noch sittenverletzend ist.*

In Anlehnung an bereits erwdhnte Modelle kann auch hier von der Zusicherung und
Garantie elementarer Grundfreiheiten wie jener der Religions- und Gewissensfreiheit
gesprochen werden. Des Weiteren werden die religionsrechtlichen Bestimmungen des
Vertrages von St. Germain sowie die Europdische Menschenrechtskonvention, welche
in Osterreich ebenfalls Verfassungsrang genieBt, fiir geltendes, dsterreichisches Recht
als bedeutend eingestuft. In der Europdischen Menschenrechtskonvention ist der
Religionsfreiheitsbegriff durch die Inklusion des Begriff der Weltanschauung(en)
erweitert dargestellt. Dieser erweiterte Begriff, welcher nun auch Uberzeugungen ohne
religiosem Bezug beinhaltet, stellt die gegenwirtige Interpretationsbandbreite klar.’'’

,Die rechtliche Ordnung der Beziehungen zwischen Staat und Kirche in Osterreich
beruht auf zwei Grundlagen, dem Menschenrecht auf Religions- und
Weltanschauungsfreiheit und der grundrechtlichen Absicherung des korporativen
Wirkens der Religionsgemeinschaften in der Offentlichkeit. [...] Der tragende Gedanke
dieses Systems besteht darin, den entsprechenden rechtlichen Rahmen fiir die
pluralistische Hereinnahme von Religion in die gesellschaftliche Offentlichkeit dort
bereitzustellen, wo der Staat grundsitzlich nicht in den hoheitlichen Kernbereichen

«318

agiert.“” " Innerhalb der im theoretischen Teil vorgestellten Konzepte wiirde dieses

osterreichische Modell als eines der Kooperation gelten und damit in seiner

31"vgl. Potz, Staat und Kirche in Osterreich, 2005, S. 427f.; beziiglich Artikel 9 der Europdischen
Menschenrechtskonvention, siehe: Potz, Religionsrecht im Uberblick, 2005, S. 205.
318 Potz, Staat und Kirche in Osterreich, 2005, S. 429f.
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Verfahrensweise jener Deutschlands dhneln. Der Staat stellt den Religionen, solange sie
ithm rechtlich nicht in die Quere kommen, Mittel und Wege bereit, um ihre
Uberzeugungen leben und die daraus entwickelten Lehren und Aktivititen umsetzen zu
konnen.

Wie bereits dargelegt wurde, gehen die unterschiedlichen Rechtsgrundlagen mit
unterschiedlichen Maflstaiben an die jeweiligen Religionsgemeinschaften heran. Die
Form des jeweiligen Rechtsstatus einer Gemeinschaft regelt, gemdl paritétischer
Gleichheit, die jeweilige staatliche Férderung.

Es gibt in Osterreich drei Rechtskategorien, um Religionsgemeinschaften in die
staatliche ~ GesetzméBigkeit zu  integrieren:  Anerkannte  Kirchen  und
Religionsgesellschaften, Eingetragene religiose Bekenntnisgemeinschaften und
Religionsgemeinschaften als Vereine.’'’

Die nunmehr giiltige, rechtliche Stellung wird den Anerkannten Kirchen und
Religionsgesellschaften erstmals im Artikel 15 des Staatsgrundgesetzes zugesprochen.
Zunichst besagt dieser Artikel, so der Wiener Rechtswissenschaftler Richard Potz, dass
Anerkannte Kirchen und Religionsgesellschaften als Korperschaften des offentlichen

Rechts gelten und damit ,,der Staat Religion nicht als Privatsache ansieht.** I

m
Wesentlichen umschreibt der Begriff der Korperschaft offentlichen Rechts eine
juristische Person, welche ,,durch einen Staatsakt geschaffen und als Geschdopfe des
Staates in seinen Herrschaftsbereich [...] voll eingegliedert sind.“**' Dies bedeutet
jedoch keineswegs, dass Kirchen Staatskirchen seien. Es bedeutet vielmehr ,.die
Zuerkennung der Féhigkeit, Trager 6ffentlicher Kompetenzen und Rechte zu sein, und
die Anerkennung der besonderen Bedeutung der offentlichen Wirksamkeit einer
Religionsgesellschaft.«?*

Das Anerkennungsgesetz von 1874 gibt folgende Voraussetzungen zur Erreichung
dieses Status’ vor: eine gewisse Anzahl physischer Personen, eine Religionslehre,
welche einen Transzendenzbezug aufweisen muss, ein Gottesdienst, welcher mit

kultischem Akt gleichgesetzt werden kann, und eine Verfassung, die ein Mindestmal} an

organisatorischem Aufbau vorweist. All diese Anerkennungskriterien diirfen dabei

1 Vgl. Potz, Staat und Kirche in Osterreich, 2005, S. 430-435.
320 Potz, Staat und Kirche in Osterreich, 2005, S. 430.

321 Ortner, 2000, S. 169.

322 Klecatsky, Hans, bei: Ortner, 2000, S. 169.
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weder gesetzes- noch sittenwidrig sein. Die Liste dieser Kriterien wurde durch das
Bundesgesetz iiber die Rechtspersonlichkeit religioser Bekenntnisgemeinschaften von
1998 erweitert und spezifiziert. *** Im Jahr 2000 waren in Osterreich 12
Religionsgemeinschaften anerkannt.”**

Eingetragene religiose = Bekenntnisgemeinschaften gelten als  eigenstindige
Rechtspersonlichkeiten, dennoch haben sie nicht den Status einer Korperschaft
offentlichen Rechts. Die Bestimmungen und Voraussetzungen sind zu grofen Teilen
dem Vereinsrecht nachempfunden. Als spezielle Anforderungen gelten hierbei eine
Mindestmitgliederzahl von 300 Personen, wobei diese keiner anderen Kirche oder
Religionsgemeinschaft sowie die Garantie, dass in Hinblick auf Lehre und Anwendung
weder die 6ffentliche Sicherheit noch sonstige demokratische Freiheiten gefdhrdet sein
wiirden. ,,.Die Bekenntnisgemeinschaften erhalten mit der staatlichen Eintragung eine
Art Giitesiegel, dem iiber den Erwerb der Rechtspersonlichkeit hinaus dann rechtliche
Relevanz zukommt, wenn die Rechtsordnung an die religiose Dimension als solche und
nicht an den Status der Anerkennung Rechtsfolgen kniipft.«****%¢

Zuletzt sei die Moglichkeit erwidhnt, sich als Religionsgemeinschaft innerhalb des
Vereinsrechts zusammenzuschlieBen. Damit wird die Rechtspersonlichkeit eines
privatrechtlichen Vereins erlangt. Dies scheint die Minimalform rechtlicher
Organisation fiir religidse, weltanschauliche und ideelle Gruppierungen in Osterreich zu
sein.’*’

Hinsichtlich der oOffentlichen Bildungsfrage konkretisiert sich im Fall des
Religionsunterrichts sowie der theologischen Fakultiten der religionsrechtliche Modus
Vivendi wie folgt. Religionsunterricht wird an den meisten Offentlichen Schulen
angeboten und ist, sofern die Schiilerin einer anerkannten Religionsgesellschaft oder
Kirche angehort, verpflichtend. 1997 wurde der Versuch in Schulen gestartet,

Ethikunterricht als Alternativprogramm anzubieten. Die vollstdndige Integration dieses

Faches ins Schulsystem ist seither jedoch ausstéindig.**®

3 Vgl. Potz, Religionsrecht im Uberblick, 2005, S. 45f.
724 Siehe: Ortner, 2000, S. 139.

3% Potz, Staat und Kirche in Osterreich, 2005, S. 435.

320 ygl. Potz, Staat und Kirche in Osterreich, 2005, S. 434f.
**7Vgl. Potz, Staat und Kirche in Osterreich, 2005, S. 435.
¥ Vgl. Potz, Staat und Kirche in Osterreich, 2005, S. 439.
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Weiters sind sowohl katholisch — theologische Fakultiten sowie eine evangelisch —

theologische Fakultit innerhalb der staatlichen Universititen angesiedelt und durch

gesetzliche Regelung geschiitzt.**’

329 Vgl. Potz, Staat und Kirche in Osterreich, 2005, S. 441f.
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5) Religionskritische Gruppierungen in Osterreich

Vorab sei hier anzumerken, dass diese Arbeit nicht den Anspruch auf Vollstindigkeit
beziiglich der Bearbeitung der verschiedensten religionskritischen Gruppierungen
erhebt. Zwar wurde versucht, eine groftmogliche Anzahl an Organisationen zu
befragen, zu untersuchen, doch waren einige der angefragten Gruppierungen zu einer
Zusammenarbeit nicht bereit.

Umso mehr soll jedoch das Interesse, die Bereitschaft und die damit einhergehende
wenn nicht akzeptierende, so doch tolerierende Haltung jener Organisationen
hervorgehoben werden, die durch ihr Engagement diesen Beitrag ermoglicht haben.

Die Abschnittsgliederung folgt dem Kategoriensystem aus Kapitel Eins. Der Inhalt der
verschiedenen Abschnitte bezieht den Grofiteil seiner Informationen iiber die
durchgefiihrten Interviews mit den verschiedenen Vorstinden, Initiatoren und
Religionsgriindern. Sofern die Zitation der Interviews stattfindet, wird dies durch eine
Zeitmarke, wie dies den Standard bei der Transkriptionssoftware F'5 darstellt, angezeigt.
Als wichtige, hier anzufilhrende Begleitliteratur soll hier nochmals Christine
Mertesdorfs Monographie Weltanschauungsgemeinschaften Erwahnung finden, welche
durch eine prizise und klare Darstellung wesentliche Hilfestellungen beziiglich der
Form, Struktur und des Aufbaus folgender vier religionskritischer Organisationen in
Osterreich geben konnte.

Die Reihenfolge der Auflistung folgt einerseits der Nummerierung der Interviews und
andererseits, im Falle der Atheistischen Religionsgesellschaft, inhaltlichen Kriterien.
Letztere positioniert sich namlich, im Gegensatz zu den drei weiteren Organisationen,

als Religionsgemeinschaft.
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PRIVATSACHE

Definition

Die Initiative Religion ist Privatsache definiert sich laut deren eigener Homepage als
Verein, der sich ,,aktiv fiir das Prinzip der Laizitét, also der religiosen Neutralitit des
Staates [einsetzt, Anm.] die weitverbreitete Diskriminierung von konfessionsfreien
Personen in Osterreich [dokumentiert, .] und diese Ungleichbehandlung [bekidmpft].«*°
Wesentlich fiir diese Initiative ist ihr religionsrechtliches Engagement. Der
stellvertretende Vorstand und Schriftfiihrer des Vereins Mag. Eytan Reif bezeichnet die
Initiative als eine Ansammlung ,,normaler Biirger, [..., die sich] Gedanken {iber das
Walten oder Nicht-Walten der Verfassung*>*' machen.

So gilt es in der Gruppe weder die Ursédchlichkeiten von Werten zu diskutieren, noch
etwaige damit zusammenhédngende, religiose Hintergriinde zu erkennen. Gewisse,
konsensfahige Werte, welche sich in der Verfassung wiederfinden lieBen, wiren
durchaus anzuerkennen. Dennoch sei bei komplexeren Verfassungen auch
Bestimmungen zu finden, ,,welche unter Umstinden konkurrierend sind.“*** Umso
mehr wird der Status quo eines demokratisch zustande gekommenen Gesetzes
beleuchtet und hinterfragt.*>

In Fragen des Aktivwerdens der Gruppierung bezieht sie sich dabei auf zwei

. 334
Grundsitze:

330
331

Religion ist Privatsache. http://www.religion-ist-privatsache.at, Stand: 03.10.2012.

Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011, Audiodatei 1, #00:00:00-0#.

332 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache®. Durchgefiithrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011, Audiodatei 1, #00:36:02-8#.

33 Vgl. Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011, Audiodatei 3, #00:09:51-8#.

% Vgl. Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 18.11.2011, Audiodatei 2, #00:05:52-9#.
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e Juristische Fundierung der jeweils geplanten Aktion

Die Sinnhaftigkeit und Stringenz der rechtlichen Argumentation soll bei den
verschiedenen Aktionen gewéhrt werden. Seriositit und Vollstindigkeit spielen

bei Aktionen mit geringen Gewinnchancen eine hohe Rolle.

e Publikumswirksamkeit

Einerseits soll Publikum angesprochen werden, welches nicht ohnehin einem
religionskritischen Verein angehort. Andererseits soll dieses Publikum ein

gewisses MindestmaR an Dignitdt und Niveau besitzen.

Griindung, Mitgliedschaft, Finanzierung und rechtliche Implikationen

In Verbindung mit einem Gleichgesinnten wurde die Initiative im Juni 2010 auf den
Impuls Eytan Reifs hin gegriindet. Als Motiv nennt Reif ,,zu einem gewissen Grad die
Erkenntnis, dass es eine Marktnische gibt, die nicht von anderen Vereinen abgedeckt

wird. Eine juristische, verfassungsrechtliche Zugangsart.“>>>

Im Zuge der Griindung
entstanden Statuten und mitsamt diesen wurde der Verein mit der Zahl 973284856 am
12.07.2010 ins Zentrale Vereinsregister des Bundesinnenministeriums aufgenommen.**
Diese rechtliche Modalitit beruht auf den Umstinden, dass dies ,,die billigste

«337

Moglichkeit eine gemeinniitzige Stiftung darzustellen*””" ist. Da ein zentraler Sinn sei,

. . . . . . 338
im ,,6ffentlichen Diskurs etwas weiterzubringen*

und die Finanzierung einer Stiftung
aus monetdren Griinden unmdglich ist, stellt die Form des Vereins die angemessenste
Art 6ffentlicher Rechtsformen dar.

Obwohl aus dem Vorstand auf Anfrage™ keine offiziellen Mitgliederzahlen verlautbart

werden, spricht dieser von einem Kreis von 200 — 300 Personen, welche direkt mit dem

335 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,

18.11.2011, Audiodatei 1, #00:27:08-3#.

3% Bundesministerium  fiir  Inneres:  Vereinsregisterauszug zum  Stichtag  03.10.2012.
http://zvr.bmi.gv.at/Start, Stand: 03.10.2012.

337 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache®. Durchgefiithrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011., Audiodatei 1, #00:30:24-1#.

338 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011., Audiodatei 1, #00:30:24-1#.

% Vgl. Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 18.11.2011., Audiodatei 1, #00:30:20-5#.
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Verein iiber Email in Verbindung stehen. Des Weiteren sind zum Zeitpunkt der
Interviewdurchfithrung etwa 1700 Personen in der Social-Media-Plattform Facebook als
der Organisation zugehorig eingetragen. Obschon dieser Zahlen spricht Reif von der
Entbehrlichkeit groer Mitgliedszahlen und der zutréglicheren Option eines zeitlich als

auch raumlich unabhingigen Informationsdienstes.>*’

,Wenn man politisch ins Gewicht
fallen will, geht’s nicht darum, wieviele Mitglieder man hat, sondern wie grof3 der
Personenkreis ist, den man direkt erreichen kann. Wir ersetzen das Mitgliedswesen,
indem wir im Direktversand eine sehr groe Gruppe, die sich zuvor bei uns aktiv

angemeldet hat, informieren.«>*!

Die schnelle und direkte Aktivierung von diesen
Personen scheint der Effizienz dieses Modells Rechnung getragen zu werden.
Wenn der Vergleich mit den Mitgliederzahlen anerkannter Religionsgemeinschaften

hergestellt wird, wird aber ein gewisses Mafl an Abkldrung sichtbar.

»Das Problem ist, dass die Christen immer auf soundso viele Millionen Mitglieder
verweisen. Das werden die Konfessionsfreien nie hinkriegen. Deswegen gibt’s
unterschiedliche Organisationen. Der eine Verein hat einen eher antikirchlichen
Ansatz, der Andere einen anderen. Aber es gibt keinen wahrnehmbaren, nach
Auflen vertretbaren gemeinsamen Nenner aufler, dass sich keiner als konfessionell
betrachtet. Man kann gleichzeitig Atheist und Nationalsozialist sein. Deshalb tut
man sich in Organisationsfragen so schwer und deshalb sind die Organisationen
auch so klein. Also, im Binden von Schéfchen sind sie so klein.«**

Hinsichtlich der Finanzierung darf erwéhnt sein, dass der Verein ,,Initiative Religion ist
Privatsache* keine Mitgliedsgebiihren einhebt, sondern sich ausschlieflich iiber private
Spenden finanziert. Die Homepage des Vereins religionistprivatsache.at enthilt
aullerdem die Mdglichkeit online zu spenden. Der Vereinssprecher driickt dies wie folgt
aus. ,,Wir wollen [.] keine Vereinsmitgliedsbeitrige einheben. Wir bieten die
Dienstleistung an, wer sich angesprochen fiihlt, zahlt freiwillig. Dieses Geschaftsmodell

wird so bleiben.“*** Auf eine Emailanfrage hin, bestitigt die Initiative, dass sie sich
g g

**Vgl. Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser,

Wien, 18.11.2011., Audiodatei 1, #00:30:20-5# ff.

34 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011., Audiodatei 1, #00:32:59-9#.

32 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011., Audiodatei 1, #00:24:07-7#.

343 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011., Audiodatei 1, #00:32:59-9#.
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hauptséchlich iiber Spenden finanziert und ihr keine Offentlichen Fordermittel zur
Verfiigung stehen.>*

Die Vertreter des Vereins auf behdrdlicher Ebene sind Universitdtsprofessor Dr. Heinz
Oberhummer, Mag. Michael Franz sowie Mag. Eytan Reif. Die dazugehorige Anschrift
befindet sich in der Schulgasse 40/10, in Wien, 1090.>%

Vernetzung nach Aufien

Innerhalb dieses Abschnitts werden die Kontakte der Initiative mit religionskritischen
Community geschildert.

Nach den Angaben im Interview sind dem Vorstand die meisten religionskritischen
Organisationen in Osterreich bekannt. Im Speziellen wird von dem Verein AG-ATHE,
Arbeitsgemeinschafi Atheisten und Agnostiker fiir ein sdkulares Osterreich, gesprochen,
welche, dhnlich der [Initiative Religion ist Privatsache, ,keine Zwangsmitgliedschaft

346 Im Anschluss wird

einfiihren und sie es sehr locker mit der Mitgliedschaft nehmen.
darauf verwiesen, dass man anstatt tausenden Mitgliedern, lieber 100 Personen wolle,
bei denen man dann auch zu wissen hoffe, dass man mit diesen was anfangen konne.
Der Verein ZARA, Zivilcourage und Antirassismus-Arbeit, stellt hier das Exempel fiir
die Art effektiven und organisationskompetenten Handelns und Arbeitens dar.**’

Sofern man diese Gruppierung als Kind der Ideen des stellvertretenden Vorstands des
Vereins verstechen will, wird man aufgrund der durch das Interview gegebenen
Antworten durchaus ableiten konnen, dass die Initiative Religion ist Privatsache als in
Folge von Abspaltungen aus dem Freidenkerbund Oberdsterreich hervorgegangen ist.
Welche genauen Motive fiir diesen Streit ursdchlich zu sein scheinen, lassen sich, aufler

einer offensichtlich divergenten Meinung beziiglich zukiinftiger

Handlungsausrichtungen, nicht eruieren. Das Gesprich mit Ronald Bilik, dem

% Reif, Eytan: Re: Emailanfrage fir Hrn. Eytan Reif. Email: office@religion-ist-privatsache.at,
08.10.2012.

5 Siehe: Religion  ist  Privatsache: Impressum/  Kontakt. http://www.religion-ist-
privatsache.at/impressumkontakt, Stand: 11.10.2012.

346 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011, Audiodatei 3, #00:04:41-6#.

**7Vgl. Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 18.11.2011, Audiodatei 3, #00:02:58-9# ff.
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derzeitigen stellvertretenden Vorsitzender des Freidenkerbundes Osterreich lassen
darauf schlieBen.**®

In einer weiteren Ausformulierung zum Thema der religionskritischen Community wird
von Reif Kritik an der vorhandenen Heterogenitit der diversen Organisationen geiibt.
Diese seien ,,tendenziell zu sehr darauf konzentriert, einen eigenen Pool zu bilden. Man
bringt eine eigene Zeitung heraus.“ ** So wird hier einerseits auf die
selbstverschuldeten, personell-minimalen Mdglichkeiten innerhalb der verschiedenen
Gruppierungen verwiesen, um damit andererseits den Freidenkerbund Osterreich zu
kritisieren. SchlieBlich bringt dieser als einzige religionskritische Instanz in Osterreich
ein eigenes Printmedium heraus.

Insgesamt ist die Initiative im Dachverband Zentralrat der Konfessionsfreien mit
anderen humanistischen wie religionskritischen Organisationen in Osterreich

350
verbunden.

Religionskritischer Inhalt

Obschon der Verein laut Selbstdefinition sein Hauptaugenmerk auf die
verfassungsrechtliche Komponente konfessionsloser Diskriminierung richtet, werden
nicht zuletzt iiber das Interview mit dem stellvertretenden Vorstand religionskritische
Anmerkungen wiedergegeben. Zwar sei betont, dass Herr Reif einen einander
bedingenden Konnex zwischen Religionskritik und Verfassungsarbeit zuriickweist™"',
aber dennoch wird eine religionskritische Argumentation von Seiten des Befragten
anhand des Interviews festgestellt. Die Kerninhalte, welche sich hauptsdchlich aus dem
Modell des Laizismus speisen und damit den alternativen Weg zur paritédtischen
Forderung von Religionsgemeinschaften >* gehen wollen, werden innerhalb der

Forderungen diskutiert werden. Die Religionskritik, welche im Folgenden expliziert

wird, steht zwar nicht in der Tradition radikaler Kritik, wie sie beispielsweise in Kapitel

**¥ ygl. Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,Freidenkerbund Osterreich®. Durchgefithrt vom

Verfasser, Wien, 13.01.2012, #00:22:35-2#.

349 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011, Audiodatei 3, #00:05:52-9#.

30 ygl. Zentralrat der Konfessionsfreien: Kontakt. http://www.konfessionsfrei.at/?page_id=45, Stand:
09.10.2012.

»1'Vgl. Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 18.11.2011, Audiodatei 3, #00:16:02-4+#.

2 Vgl. Kapitel 4.c).
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Zwei zum Ausdruck gebracht wurde, doch geht sie klar in Opposition zu Aussagen

353,354

christlich - religidser Autoritat™":

Unvereinbarkeit von Demokratie und Christentum

Christentum, sofern dieser Begriff Schriften, Klerus, Pépste und Enzykliken
inkludiert, stehen in keinen Bezugsverhéltnis zur Demokratie. Vielmehr konne
der Kommunismus statt der Demokratie auf das Christentum zuriickgefiihrt
werden. Gerade Eigentumslosigkeit und die ,,Einer-fiir-Alle, Alle-fiir-Einen* —
Mentalitdt geben dafiir Zeugnis. Die antike, griechische Staatsform sei in Fragen

des zeitlichen Ursprungs und der Demokratisierung heranzuziehen.

Unvereinbarkeit von Humanismus und Christentum
Der Humanismus konne nicht auf das Christentum zuriickgefiihrt werden. Die
Anzahl der Grundrechte, welche der Kirche abgerungen werden miissten, ist

sehr grof3.

Austauschbarkeit religioser Bezugnahme im interreligiosen Dialog
Im Zentrum dieser Argumentation steht der uniiberbriickbare Antagonismus
zwischen der Rede von gemeinsamen, jiidisch-christlichen Wurzeln einerseits

und der ,,ganzen christlichen Exegese®, welche darauf beruht, ,,das Judentum

355

niederzumachen. Die Betonung der jiidisch-christlichen Wurzeln sei ein

,Bequemlichkeitskonstrukt, um den religiosen Antijudaismus ,,schén [zu]

reden“ 356

33 Vgl. Papst Benedikt XVI: Rede vor dem deutschen Bundestag am 22. September 2011.
http://www.bundestag.de/kulturundgeschichte/geschichte/gastredner/benedict/rede.html, Stand:
09.10.2012.

354

Fiir folgenden drei Punkte: Vgl. Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache®.

Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien, 18.11.2011, Audiodatei 1, #00:01:25-9#; sowie #00:05:25-8#.
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Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefithrt vom Verfasser, Wien,

18.11.2011, Audiodatei 1, #00:05:25-8#.
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Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefiithrt vom Verfasser, Wien,

18.11.2011, Audiodatei 1, #00:05:25-8#.
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Forderungen

Dieser Abschnitt befasst sich mit den die Diplomarbeit am unmittelbarsten betreffenden
Fragen. Die Forderungen, wie sie auch innerhalb der Kategorien in Kapitel Eins dieser
Arbeit ersichtlich sind, umfassen in dieser Gruppierung in erster Linie die Trennung
von Kirche und Staat. Sofern man eine Laizisierung als einen Akt der
Gleichberechtigung von Seiten Konfessionsfreier sehen will, bedeutet dies auch die

Forderung nach ebendieser als Akt der Toleranz.

1) Die Trennung von Staat und Kirche als Abschaffung staatlicher

Subventionierung und deren ideologische Implikationen

Die zentrale Forderung, dass Religion Privatsache sein solle, steht ja bereits im Namen
der Initiative und bedarf, um der zumeist komplexeren Sachlage wegen, der weiteren
Erkldarung. ,,.Die politischen Forderungen sind rein laizistischer Natur. Die Religion ist
vielerorts spiitbar und messbar. Beispielsweise in der Osterreichischen Politik als
Privilegierung der anerkannten Kirchen und Religionsgesellschaften. Diese soll
aufhoren.“ >’ Die finanziell wesentlichsten Punkte stellen die Bereiche Bildung,

Einkommen und Grundsteuerfreiheit dar:>>®

* Bildung

Der Bereich der Bildung umfasst die religidse Fritherziehung in den Kindergérten, den
allgemeinen Religionsunterricht in den Schulen sowie die Ausbildung an den
theologischen Fakultiten und Universititen. Dieser Bereich wird von Religion ist
Privatsache mit einer Milliarde Euro an Subventionsgeldern beziffert. Diese umfassen

alle anerkannten Kirchen und Religionsgesellschaften. Diese Fordermilliarde sei nicht

357 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefithrt vom Verfasser, Wien,

18.11.2011, Audiodatei 1, #00:36:02-8#.
¥ Vgl. Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 18.11.2011, Audiodatei 1, #00:36:02-8#.
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nur ,woanders besser veranlagt”, sondern ,in der Deckung der konfessionellen

Erziehung [auch] verfassungswidrig*>>’.

¢ Einkommenssteuerrecht

Sofern man Angehoriger einer anerkannten Kirche oder Religionsgesellschaft in
Osterreich ist, gibt es die Moglichkeit die Beitriige, welche man die jeweilige
Gemeinschaft leistet, steuerlich abzusetzen. In der Praxis trifft dies vor allem die
katholische und evangelische Kirche. Der Kostenpunkt belduft sich laut Initiative auf

etwa 80 Millionen Euro.

* Grundsteuerbefreiung

Die katholische Kirche profitiert von dieser Form der Privilegierung am meisten. Durch
die Befreiung von einer die Liegenschaften betreffenden Besteuerung wird eine, da

keine offizielle Zahlen hierzu vorliegen, nicht zu bezifferbare Summe eingespart.

Neben dieser Subventionierungstrias werden zahlreiche weitere finanzielle Privilegien
zur Abschaffung gefordert. Den grofiten Beitrag stellen dabei Direktzahlungen der
Republik Osterreich an die katholische Kirche dar. Diese sind durch den
Vermogensvertrag von 1960 geregelt und stellen gemeinhin Entschddigungszahlungen
erlittener Repression, welche durch das dsterreichische NS-Regime verursacht wurde,
dar. Diese Direktzahlungen werden inflationsangepasst und belaufen sich auf jahrliche
14 Millionen Euro. Des Weiteren entfallen bei religiosen Veranstaltungen die an den
Staat zu zahlenden Kosten. Wird beispielsweise ein Polizeieinsatz benétigt, so werden
die Religionsgemeinschaften von einer finanziellen Begleichung freigestellt. Der
Polizeieinsatz beim Papstbesuch in Wien im Jahr 2011 wurde beispielsweise so

bezahlt.>*°

339 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefiithrt vom Verfasser, Wien,

18.11.2011, Audiodatei 1, #00:36:02-8#.
360 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011, Audiodatei 1, #00:36:02-8#.
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Die Organisation wird nicht miide zu betonen, dass die Religionsgemeinschaften auch
medial stark gefordert werden. So wird spitestens am Sonntag jedem ORF-Zuseher
klar, dass es im Bereich der Medien kirchenprivilegierende Bestimmungen gibt. ,,In
samtlichen Landesstudios, mit Ausnahme Wiens, [wird] der Gottesdienst am Sonntag

. 1
iibertragen.*°

Informellen Schitzungen zufolge und in Anbetracht der Kosten einer
Sendeminute im Osterreichischen Rundfunk, wiirden sich Kosten von etwa 50
Millionen Euro auftun, welche ein Konkurrent fiir dieselbe Sendezeit dem ORF zu
zahlen hétte. Hier sind jedoch jene Zeiten noch nicht inkludiert, in welchen Religion
iiber die Sendebereiche Regionalitét, Folklore und Tradition in die Pforten des ORFs
findet.’*

Nachdem die materiellen Kriterien aufzuzeigen versucht wurden, wird folglich auch auf

die moralischen Implikationen einzugehen sein.

»Die Punkte, die weniger in Geld gemessen werden konnen. Der groBte Punkt ist
wieder der Religionsunterricht. Der Staat hilft den Religionsgemeinschaften mit
der ganzen Infrastruktur, abgesehen von den finanziellen Aspekten, die junge
Generation heranzuziehen. FEin weiterer Grund ist, dass der Staat die
Bildungshoheit hat. Er hat sogar den Bildungsauftrag.«*®

Es ldsst sich also herausfiltern, dass der Staat neben einer finanziellen Privilegierung
auch eine moralische, immaterielle fordert. Diese zeigt sich in der Beauftragung der
Religionsgemeinschaften, ihre weltanschaulichen Lehren zu verbreiten. Weiters wird
Inanspruchnahme des niederdsterreichischen Landesrecht den Kindern in den
Kindergirten religiose Bildung versprochen, doch erhalten die Aufsichtspersonen
beziehungsweise Lehrpersonen keine daflir vorgesehene Ausbildung. Herr Reif
entgegnet wie folgt: ,,Die Vermittlung von Weltanschauungen greift [.] tief in die
Grundrechte ein. Eine Kindergartentante, die akademisch pddagogisch nicht ausgebildet
wurde und obendrein keine fundierte philosophische Ausbildung hat, kann ein Kind

nicht iiber Religion bilden.«*®* **°

361 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache®. Durchgefithrt vom Verfasser, Wien,

18.11.2011, Audiodatei 1, #00:36:02-8#.
362 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefithrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011, Audiodatei 1, #00:36:02-8#.
363 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefithrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011, Audiodatei 1, #00:36:02-8#.
364 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011, Audiodatei 2, #00:13:37-8#.
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Die Initiative spricht sich hierbei klar fiir das Modell der Sunday Schools, wie dies in
den USA gehandhabt wird, aus. Diese stellen eine frei vom Staat und von den
Religionsgemeinschaften ~ unabhiingig  organisierten = Religionsunterricht  dar.
Religionsunterricht wird auf eigene Kosten in der Freizeit organisiert.’*®

Dies zeichnet auch den idealen Bogen zum nichsten Punkt, ndmlich dem der Schaffung

von Alternativmodellen.

2) Schaffung von Alternativmodellen

Den unmittelbar am stérksten diskutierten Begriff stellt jener des Ethikunterrichts dar.
Zuniichst wird auch dieser, wie er in Form des Wahlpflichtgegenstandes in Osterreich in
Erscheinung tritt, abgelehnt. So diirfe es nicht darum gehen, Schiiler, welche sich vom
Religionsunterricht abmelden wollen, an den Ethikunterricht zu binden. Es ist ,.eine
StrafmalBnahme. Schiiler, die sich vom Religionsunterricht abmelden, haben eine
Freistunde. Dadurch wird es fiir Schiiller weniger interessant, sich vom
Religionsunterricht ~ abzumelden. Da  bleibt man  lieber gleich  beim
Religionsunterricht.“**” Doch sieht Reif in diesem Umstand auch eine ,,Diskriminierung

in puncto Weltanschauung®.

»D.h. der Tatbestand des Nichtbesuchs des konfessionellen Religionsunterrichts
16st die Pflicht aus, ,etwas“ anderes zu machen. [...] Da hingen mehrere
Tatbestidnde dran. Der Zwang sein Bekenntnis offenzulegen, ist auch ein Verstof.
Indem man zum Religionsunterricht geht, muss man zu einem gewissen Grad seine
Religion und sein Bekenntnis offenlegen. Das ist eine Verletzung der
Privatsphire.**®®

% vgl. Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser,

Wien, 18.11.2011, Audiodatei 2, #00:13:37-8#.

% ygl. Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 18.11.2011, Audiodatei 1, #00:36:02-8%#.

367 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache®. Durchgefiithrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011, Audiodatei 2, #00:02:46-3#.

368 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011, Audiodatei 2, #00:02:46-3#.
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Einen weiteren Grund gegen die derzeitig praktizierte Form des Unterrichts stellt der
Umstand dar, dass die Unterrichtsbiicher von dem Theologen Karl-Heinz Auer verfasst

und deshalb offensichtlich tendenzids zu sein scheinen. %’

»In den Biichern wird eigentlich nur {iber Religionen gesprochen, als wenn es nicht
anderes gédbe. Religionskritik findet iiberhaupt nicht statt. Ab der dritten, vierten
Stunde geht’s dann mit den Wohltaten des heiligen Franziskus von Assisi und
solchen Geschichten los, welche sehr stark konfessionell sind. Und zwar
unkritisch. [...] Sehr subtile, proreligidse Inhalte.«"

Die Initiative spricht sich aber grundsatzlich fiir einen Ethikunterricht als Pflichtfach an
den osterreichischen Schulen aus. Solange dieser professionell, nach wissenschaftlichen
Grundsidtzen und einer gewissen wissenschaftlichen Hoheit stattfindet. Die Offenlegung
der Religion wiirde auflerdem vermieden werden. Reif untermauert: ,,Abgesehen von
der verfassungsrechtlichen Argumentation, kann ich den Zwangsethikunterricht durch
die Wichtigkeit einer ethischen Weltanschauung begriinden. Das kann man als Analogie
beispielsweise zur Wichtigkeit des Biologieunterrichts sehen.*>”!

Dieser, fiir Alle verpflichtende Ethikunterricht, soll aus der Unterrichtsplanung von
Péadagogen, Philosophen und Politikern heraus gestaltet werden. Des Weiteren darf kein
Etikettenschwindel betrieben werden, indem Religionslehrer als Ethiklehrer
fungieren.””?

Den Ausbildungsort wiirde die Initiative innerhalb der Piddagogik und Philosophie
sehen. Als idealer Kandidat fiir die Ausbildungsleitung wird der Wiener Philosoph
Konrad Paul Liessmann genannt. Insgesamt wird auf die Lage verwiesen, dass es nicht
darum gehe, Religion vollig zu streichen, sondern diese nicht subtil wieder einzufiihren.
SchlieBlich ldsst Reif aber auch leichte Kritik in der Frage anklingen, ob der Staat
iiberhaupt dazu geeignet sei, Werte, und diese wiirden im Ethikunterricht vermittelt

werden, zu vermitteln.*”

% Vgl. Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser,

Wien, 18.11.2011, Audiodatei 2, #00:02:46-3%#.

370 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011, Audiodatei 2, #00:02:46-3#.

3 Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist Privatsache. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
18.11.2011, Audiodatei 2, #00:02:46-3#.

72 Vgl. Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 18.11.2011, Audiodatei 3, #00:09:51-8#.

" Vgl. Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 18.11.2011, Audiodatei 3, #00:13:42-2#.
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Wege der/zur Interessensdurchsetzung

1. Rechtlich

Als Beispiel rechtlicher Infragestellung praktizierter Vermischung religidser und

politischer Sphéren kann hier die Beschwerde der Initiative beziiglich einer Verletzung

des ORF-Gesetzes gewertet werden.

Verletzung des ORF-Gesetzes durch Chefredakteur

Auf Antrag von Heinz Oberhummer von Religion ist Privatsache wurde am
01.09.2011 eine Beschwerde bei der fiir den Osterreichischen Rundfunk
zustindigen und dabei rechtlich regulierenden Aufsichtsbehorde *7* |
Kommunikationsbehdrde Austria, kurz KommAustria, eingebracht, in welcher
eine proreligidse Berichterstattung eines ORF-Chefredakteurs und -
Stiftungsmitglieds beklagt wird. Nach dem Einreichen der mindestens
notwendigen 120 Unterschriften von Seiten der Interessensgemeinschaft
nahestehender Personen, galt die Aufmerksamkeit der Durchsetzung und des
Aufzeigens der vermeintlichen Gesetzesverletzung. Im Antwortschreiben
beziehungsweise rechtskréftigen Bescheid der Kommunikationsbehorde wird

folgendes festgestellt:

,Der Beschwerde wird [...] teilweise Folge gegeben und es wird
festgestellt, dass der Osterreichische Rundfunk durch die am 23.07.2011
von seinem leitenden Angestellten Robert Ziegler verfasste Rundmail an
die journalistischen Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter des ORF-
Landesstudio  Niederdsterreich mit der Aufforderung, die in
Agenturberichten verwendete Bezeichnung des Attentédters von Norwegen,
Anders Behring Breivik, als »christlichen Fundamentalisten< zu unterlassen
und statt dessen die Bezeichnung »religidser Fanatiker< oder vor allem
yRechtsextremist« zu verwenden, die durch §32 Abs. 1 ORF-G
gewéi}f715rleistete Freiheit der journalistischen Berufsausiibung verletzt
hat.*

37 Siehe: Rundfunk & Telekomregulierungs-GmbH: Programme des Osterreichischen Rundfunks (ORF).
http://www.rtr.at/de/m/BeschwerdeORF, Stand: 10.10.2012.

375

Kommunikationsbehorde Austria: Bescheid der Kommunikationsbehorde Austria: KOA 12.004/11-

010. http://www.religion-ist-privatsache.at/webandco/downloads/ORF/Bescheid.pdf, Stand: 10.10.2012.
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Dieser Abschnitt aus dem Bescheid stellt die Rechtsverletzung des Redakteurs
heraus.

Obschon der Initiative durch dieses Vorgehen das Recht zugesprochen wurde,
kam es auf Seiten des ORFs zu keinen Konsequenzen. Der Redakteur behielt
seine Amter. Auch wurde im niederdsterreichischen ORF-Programm kein
Verweis auf die Sprachregelung des Redakteurs gebracht.

In der medialen Offentlichkeit wurde dieser erfolgreiche, rechtliche Aktionismus

dieser Arbeitsgemeinschaft breit rezipiert.””°

2. Politisch

Bei der Thematisierung politischer Interessensdurchsetzung wird klar, dass diese
Gruppierung auch auf politischem Terrain meinungsbildend sein will.

Innerhalb dieses Punktes soll auf einen medienéffentlich breitest diskutierten Prozess
verwiesen und in Folge auf die Meldungen und Beschwerde der Initiative als Form
politischen Aktivismus’ beleuchtet und erschlossen werden. Diese sollen als Beispiel
dienen, welche Moglichkeiten sich der Initiative erdffnen, um einerseits
offentlichkeitswirksam und andererseits tagespolitisch in religionspolitischem
Aktionismus zu reagieren.

* Pussy-Riot Prozess und die russisch-orthodoxe Kirche®”’

Durch eine Protestaktion der feministischen und kirchenkritischen
Punkrockband Pussy Riot am 21. Februar 2012 wihrend des Gottesdienstes in

einer Moskauer Kirche wurde von Seiten des russischen Staates ein rechtliches

376 derstandard.at: ,,Christen“-Rundmail: Beschwerde bei KommAustria.

http://derstandard.at/1314652775239/Religion-ist-Privatsache-Christen-Rundmail-Beschwerde-bei-
KommAustria, Stand: 10.10.2012; derstandard.at: Medienbehorde verurteilt ORF-Redakteur: Mit
Breivik-Mail ORF-Gesetz verletzt. http://derstandard.at/1326249187771/STANDARD-Infos-
Medienbehoerde-verurteilt-ORF-Redakteur-Mit-Breivik-Mail-ORF-Gesetz-verletzt, Stand: 10.10.2012;
sowie: diepresse.com: Urteil Zu Christen-"Sprachregelung" im ORF bestitigt.
http://diepresse.com/home/kultur/medien/745692/Urteil-zu-ChristenSprachregelung-im-ORF-bestaetigt-,
Stand: 10.10.2012.

77 Vgl. Religion ist Privatsache: Wortlaut des Antrages auf die Aberkennung der Rechtsperson der
russisch-orthodoxen Kirche zum  hl Nikolaus in  Wien. http://www.religion-ist-
privatsache.at/webandco/downloads/Pussy/Antrag Wortlaut 01.pdf, Stand: 10.10.2012.
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378 singeleitet.”” Obschon

Verfahren wegen ,,Rowdytums aus religiosem Hass
sich die Gruppe bei den Glidubigen entschuldigt hat’®®, drohen den Mitgliedern
des Flashmobs Haftstrafen von bis zu sieben Jahren. Dieser international fiir
Aufsehen erregende Fall hat die Initiative Religion ist Privatsache zu dem
Anlass bewogen, am 06.08.2012 die Aberkennung des Rechtsstatus’ der
russisch-orthodoxen Kirche in Osterreich zu beantragen. Die dafiir zustéindige
Stelle, das Kultusamt, obliegt der Weisung der Unterrichtsministerin Claudia
Schmied und hiangt somit letztinstanzlich von ihrer Entscheidung ab.

In einem fiinfseitigen Dossier verhandelt die Initiative das Geflecht zwischen
Religion in Gestalt der russisch-orthodoxen Kirche und russischer Politik unter
dem Ministerprasidenten Wladimir Putin. Die russisch-orthodoxe Kirche in
Osterreich hat den Status einer Korperschaft offentlichen Rechts und gilt
religionsrechtlich als anerkannte Kirche. Da die Kirche mit ihrer russischen
Mutterkirche beinahe génzlich verbunden ist und des Weiteren keine Merkmale
der Unterscheidung aufweist, sehen sich die Initiatoren aufgrund der im Dossier
angefiihrten Verletzungen der Menschenrechte gendtigt, die privilegierte
Rechtspersonlichkeit der Kirche autheben zu lassen.

Im Antwortschreiben des Bundesministerium am 04.10.2012 wird auf einen
Irrtum in der Antragstellung verwiesen und die damit einhergehende negative
Beurteilung der Einleitung eines Verfahrens zur Aberkennung bekannt
gegeben.”™!

Dieser Form des politischen Aktivismus kann unter Beriicksichtigung der
Zitation in 6ffentlichen Medien® ein gewisser, offentlichkeitswirksamer Erfolg

zugesprochen werden. Der negative Bescheid der Aberkennung des

7 Initiative Religion ist Privatsache: Wortlaut des Antrages auf die Aberkennung der Rechtsperson der
russisch-orthodoxen  Kirche = zum  hl.  Nikolaus in  Wien. http://www.religion-ist-
privatsache.at/webandco/downloads/Pussy/Antrag Wortlaut 01.pdf, Seite 1, Stand: 10.10.2012.

°" Die Zeit Online: Punk gegen Putin. http:/www.zeit.de/2012/14/Frauenband-Pussy-Riot, Stand:
10.10.2012.

" Die Zeit Online: Moderne Heldinnen erheben sich gegen russischen Zynismus.
http://www.zeit.de/politik/ausland/2012-08/pussy-riot-russland-prozess/seite-2, Stand: 10.10.2012.

1 Religion ist Privatsache: Antwortschreiben des Bundesministeriums fiir Unterricht, Kunst und Kultur.
http://www.religion-ist-privatsache.at/webandco/downloads/Pussy/Erledigung BMUKK .pdf, Stand:
10.10.2012.

2 vgl. Katholischer ~ Nachrichtendienst: ~ Wien:  Initiative  gegen  russische  Kirche.
http://kath.net/detail.php?id=37625, Stand: 10.10. 2012.
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Rechtsstatus’ der russisch-orthodoxen Kirche und der damit verbundene,

ausbleibende Erfolg der Initiative zeigen die Grenzen der Aktion auf.

3. Sonstige Prisenz im 6ffentlichen Raum

Neben einer speziell fiir den Journalismus durchgefiihrten Pressekonferenz im Juni
2012, macht die Initiative durch zahlreiche, weitere Aktionen und Beschwerden auf sich
aufmerksam. Uber ihr Onlinepublikationsportal www.religion-ist-privatsache.at, dem
Socialmediaportal Facebook und einen eigenem Emailnewsletter werden die

Interessenten informiert.

b)
VOLKSBEGEHREN GEGEN KIRCHENPRIVILEGIEN

Definition

Die nun folgende ,, Ein Recht fiir Alle” — Initiative gegen Kirchenprivilegien definiert
sich als ,.eine Biirgerinitiative, die [.] das Instrument Volksbegehren in Osterreich
aufgegriffen hat und betreibt.*® Auch diese Initiative verfolgt primér das Interesse,
religionsrechtliche Anderungen in Osterreich zu erwirken. In Meyers Grofem
Universallexikon werden Biirgerinitiativen als ,,von politischen Parteien und anderen
Verbdnden unabhingige Zusammenschliisse gleichgesinnter Biirger zur Verfolgung
bestimmter Interessen ihrer Mitglieder, einzelner Bevolkerungsgruppen oder der

Bevolkerung insgesamt ™

verstanden. Solange diese nicht fiir eine zeitlich lédngere
Periode bestehen und deswegen sich folglich in einem Verein organisieren wollen, sind
diese ,soziologische Gebilde ohne rechtliche Relevanz.* 35 Der  wesentliche
Unterschied zwischen einem Verein und einer losen Biirgerinitiative ist das

Vorhandensein oder Nichtvorhandensein von Mitgliedern. Daraus folgt eine

%3 Rothwangl, Sepp: Paraphrasiertes Interview ,,Initiative gegen Kirchenprivilegien®. Durchgefiihrt vom

Verfasser, Wien, 09.11.2011, #00:02:21-7#.
384 Meyers Grofles Universallexikon, bei: Brandle, 2011, S. 70.
*% Brandle, 2011, S. 70.
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zwangsliufig straffere Organisation. ** Diese Initiative arbeitet auBerhalb des
gesetzlichen Rahmens des Vereinsrechts.

Den zweiten erkldrungswiirdigen Terminus stellt der Begriff des Volksbegehrens dar.
Im Lexikon Brockhaus Recht wird unter dem Volksbegehren das Recht verstanden,
,mittels einer Volksabstimmung dem Parlament einen Gesetzesentwurf zur
Beschlussfassung vorzulegen oder vom Parlament die Ausarbeitung eines Gesetzes zu
verlangen; [...] Fiir die Annahme eines Volksbegehrens wird die Mitwirkung einer
bestimmten Mindestanzahl von Abstimmungsberechtigten gefordert’®’. Um iiberhaupt
ein Volksbegehren in Osterreich zu initiieren, bedarf es einer gewissen Anzahl an
Unterstiitzungserkldrungen. Diese Zahl richtet sich nach der jeweils letztgiiltigen
Volkszdhlung. Im aktuellen Anlass miissen, um die Einleitung des Volksbegehrens zu
ermdglichen, 8032 mit Hauptwohnsitz in Osterreich gemeldete Personen die
notwendige Unterstiitzungserklarung abgeben. *® GemiB des dsterreichischen
Bundesverfassungsgesetzes sind nach einer erfolgreichen Einleitung 100.000 Stimmen
erforderlich, um das Begehren dem Nationalrat zur Behandlung vorzulegen.*™

Die Initiatoren der ,,Ein Recht fiir Alle” — Initiative gegen Kirchenprivilegien sind:
Niko Alm, derzeitiger Vorsitzender des Zentralrates der Konfessionsfreien®”’, Heinz
Oberhummer, Vorstand des Vereins Initiative Religion ist Privatsache', Sepp
Rothwangl, Interviewpartner und Initiator des Vereins Plattform Betroffener kirchlicher

392

Gewalt * , Phillippe Lorre, Sprecher fiir die Steiermark im Zentralrat der

Konfessionsfreien®”, Elisabeth Ohri, Mitinitiatorin des Vereins Plattform Betroffener

394

kirchlicher Gewalt”", Julia Gamon, Stellvertretende Bundesvorsitzende der politischen

% ygl. Brindle, 2011, S. 70f.

%7 Griber - SeiBlinger, Ute: Art. Volksbegehren, Volksanregung. Brockhaus Recht, 2005, S. 796.

% Bundesministerium fiir Inneres: Wahlen. Wie kommt es zu einem Volksbegehren.
http://www.bmi.gv.at/cms/BMI_wahlen/volksbegehren/Volksbegehren.aspx, Stand: 11.10.2012.

389 Rechtsinformationssystem des Bundeskanzleramtes: Bundesrecht konsolidiert.
http://www.ris.bka.gv.at/Dokument.wxe? Abfrage=Bundesnormen&Dokumentnummer=NOR40087980,
Stand: 11.10.2012.

3% Siehe: Zentralrat der Konfessionsfreien: Kontakt. http://www.konfessionsfrei.at/?page_id=45, Stand:
11.10.2012.

¥ Siehe: Religion  ist  Privatsache: Impressum/  Kontakt. http://www.religion-ist-
privatsache.at/impressumkontakt, Stand: 11.10.2012.

%2 Siche: Rothwangl, Sepp: Paraphrasiertes Interview ,Initiative gegen Kirchenprivilegien.
Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien, 09.11.2011, #00:01:22-9%#.

% Siche: Zentralrat der Konfessionsfreien: Tag Archives: Phillippe Lorre.
http://www.konfessionsfrei.at/?tag=philippe-lorre, Stand: 11.10.2012.

3% Siche: Rothwangl, Sepp: Paraphrasiertes Interview ,Initiative gegen Kirchenprivilegien®.
Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien, 09.11.2011, #00:03:35-5#.
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Partei Junge Liberale Osterreich™’, sowie die von Herrn Rothwangl und Frau Ohri
mitinitiierte Plattform Betroffener kirchlicher Gewalt selbst.**®

Zur Griindung befragt, gibt der Interviewpartner und Mitinitiator Sepp Rothwangl in
einem nachtréglich durchgefiihrten Emailverkehr am 04.10.2012 an, dass dies ,,vor zwei
Jahren durch ein informelles Initiativ-Treffen von Menschen mit Sinn fiir Wahrheit und

Gerechtigkeit**®’

geschah. Weitere Informationen zur Griindung bleiben aus.

Da diese Biirgerinitiative keinen Vereinsstatus hélt, demzufolge keine Mitglieder hat
und Mitgliedsbeitrdge einhebt, finanziert sie sich durch die Unterstiitzung der
Initiatoren.””®

Die postalische Anschrift findet sich in der Halbgasse 7, im siebten Wiener

Gemeindebezirk Neubau.

Vernetzung nach Auflen

Die Vernetzung dieser Initiative kann, wie aus der Liste der Initiatoren ersichtlich sein
sollte, innerhalb der religionskritischen Community als vergleichsweise weitreichend,
(sofern dies dem Wortsinn entspricht,) gefasst werden. Solange dieses Volksbegehren
der Deklaration religionskritisch standhlt,”” diirfte dies die derzeitige Anzahl von gut
7700 Unterstiitzungserklarungen fiir das Volksbegehren bestétigen. Fiir die Annahme
der religionskritischen Positionierung dieser Initiative spricht einerseits die klare
Positionierung der Initiatoren und andererseits eine durchaus als Reaktion auf die

400

Initiative zu verstehende Website der katholischen Kirche Rothwangl, der

Mitinitiator, expliziert wie folgt:

%3 Siehe: Junge Liberale Osterreich: Bundesvorstand. http://julis.at/node/17, Stand: 11.10.2012.

% vgl. Volksbegehren gegen Kirchenprivilegien. http://www.kirchen-privilegien.at, Stand: 11.10.2012.
7 Rothwangl, Sepp: Re: Emailanfrage bzgl. Volksbegehren gegen Kirchenprivilegien. Email:
calendersign@gmzx.at, 04.10.2012.

% ygl. Rothwangl, Sepp: Re: Emailanfrage bzgl. Volksbegehren gegen Kirchenprivilegien. Email:
calendersign@gmzx.at, 04.10.2012.

3% Auf der Website http://www.kirchen-privilegien.at/volksbegehren-unterschreiben/fragen-antworten-
zur-unterstutzungserklarung (Stand: 11.10.2012) wird spezifiziert, dass sich dieses Volksbegehren nicht
gegen die Kirchen direkt, sondern nur gegen deren Privilegien richtet.

400 Medienreferat der Osterreichischen Bischofskonferenz: ,»Kirchenprivilegien*?.
http://kirchenfinanzierung.katholisch.at/pages/kirchenfinanzierung/inforechts/article/102240.html, Stand:
11.10.2012.
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»Was Anderes [im Gegensatz zur Plattform Betroffener kirchlicher Gewalt, Anm.]
ist die Tatigkeit bei dem Volksbegehren und der Giordano Bruno Gesellschaft. Da
geht’s um Religionskritik im Allgemeinen. Da wenden wir uns, weil die
katholische Kirche in Osterreich, die stirkste Gruppe ist, gegen die katholische
Kirche und ihr Machtgebdude.*“*"'

Demzufolge schlie3t nun ein Abschnitt zu den religionskritischen Inhalten der Initiative

an.

Religionskritische Inhalte

Wie soeben dargelegt, muss bei der Initiative fiir ein Volksbegehren, im Gegensatz zur
vorherig Beschriebenen, keine externe beziehungsweise fremde Zuschreibung
geschehen, sondern definiert sich diese selbst als religionskritisch.

Im Folgenden sollen zwei Standpunkte wiedergegeben werden, welche im Interview der
Kategorie Religionskritische Inhalte zuordenbar sind.

*  Geschichts- und Wissenschaftsverdrehung durch Intelligent Design und CMB*"*

In der Argumentation Sepp Rothwangls wird der katholischen Kirche
Geschichtsverdrehung attestiert. Gerade im Intelligent Design, wie ihn im Jahr
2005 der damalige als auch nunmehrige Wiener Erzbischof Christoph Kardinal
Schénborn propagierte*®, und dessen Versuch den Darwinismus zu begriinden
und damit in Einklang mit der Wissenschaft zu bringen, wird dies offenbar. Als
eine weitere Form von Geschichtsverdrehung sieht er die ,,die komische
Benennung der kosmischen Hintergrundstrahlung als CMB, also Cosmic
Microwave Background, um in irgendeiner Weise die heiligen drei Konige in
die moderne Kosmologie hineinzubringen. [...] Das sind jesuitische Strategien,

.. . . . . 404 405
um in irgendeiner Weise mitsprechen zu kénnen.*

1 Rothwangl, Sepp: Paraphrasiertes Interview ,,Initiative gegen Kirchenprivilegien®. Durchgefiihrt vom

Verfasser, Wien, 09.11.2011, #00:19:13-5#.

42 ygl. Rothwangl, Sepp: Paraphrasiertes Interview ,,Initiative gegen Kirchenprivilegien®. Durchgefiihrt
vom Verfasser, Wien, 09.11.2011, #00:22:55-6#.

403 Schénborn, Christoph Kardinal: Finding Design in Nature.
http://www.nytimes.com/2005/07/07/opinion/07schonborn.html? r=0, Stand: 11.10.2012.

494 Rothwangl, Sepp: Paraphrasiertes Interview ,,Initiative gegen Kirchenprivilegien®. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 09.11.2011, #00:22:55-6#.
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*  Der Glaube als Kritikpunkt an der Religion**

Ahnlich wie schon die Argumentation Humes*"’ spricht auch Rothwangl von der
uniiberbriickbaren Dichotomie von Glauben und Wissen. So sei der Bereich des
Wissens das Wissen iiber das Nichtwissen. ,,Wir konnen, wenn wir ctwas
beschreiben, in der modernen Wissenschaft bis an die Grenzen beschreiben.***®
Demgegeniiber ,,machen viele sogenannte Theologen den Fehler, dass sie sagen,
sie wiirden wissen, was sie glauben. Jemand verbreitet Wissen iiber den
Glauben. Das heif3t aber nicht, dass das was der Glaube sagt, Wissen ist. Das ist

409
113 In

der grofle Fehler. [...] Es ist Glauben und glauben heift nicht wissen.
diesem, seit der frithen Neuzeit bekanntem Argument ldsst sich die unmittelbare
Kritik am Moment des Glaubens wahrnehmen. Einen groBen Fehler stelle es

dar, dass die Theologie Wissen lehre.

Neben diesen Hauptargumentationsstringen wurden auch andere kirchenkritische
Themen im Gespriach angeschnitten. Die Missbrauchsfille der letzten Jahre in der
katholischen Kirche, die Frage nach dem Zusammenhang von Zolibat und Pédophilie
sowie die weitere, aktive Ausiibung von Exorzismen in Osterreich, werden

thematisiert.*!°

Forderungen

Ahnlich wie Religion ist Privatsache arbeitet auch diese Initiative hauptsichlich gegen

die finanzielle Privilegierung von Religionsgemeinschaften und im Speziellen gegen

3 ygl. Zur Diskussion Kosmologie und Heilige Drei Konige: Die Zeit Online: Unter kosmischem

Einfluss. http://www.zeit.de/2006/52/Sterne-Hamel, Stand: 11.10.2012.

4 ygl. Rothwangl, Sepp: Paraphrasiertes Interview ,,Initiative gegen Kirchenprivilegien®. Durchgefiihrt
vom Verfasser, Wien, 09.11.2011, #00:28:01-2#.

“7ygl. Kapitel 2.a).

498 Rothwangl, Sepp: Paraphrasiertes Interview ,,Initiative gegen Kirchenprivilegien®. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 09.11.2011, #00:28:01-2#.

499 Rothwangl, Sepp: Paraphrasiertes Interview ,,Initiative gegen Kirchenprivilegien®. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 09.11.2011, #00:28:01-2#.

#%gl. Rothwangl, Sepp: Paraphrasiertes Interview ,Initiative gegen Kirchenprivilegien®. Durchgefiihrt
vom Verfasser, Wien, 09.11.2011, #00:04:15-1#, #00:33:48-2# sowie #00:41:18-4#.
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Kirchen. So sei diesbeziiglich auf das Kapitel 5.a) verwiesen, wo unter dem Punkt
Forderungen 1) die Appell zur Abschaffung von staatlicher Finanzierung kirchlicher
Giter laut wird. Hier sei auf die vor kurzem erschienene Schrift von Carsten Frerk
Gottes Werk und unser Beitrag®'' verwiesen, welche unter der Mitarbeit von Sepp

Rothwangl entstand. Dies fiihrt folglich zu den Wegen der Interessensdurchsetzung.
Wege zur Interessensdurchsetzung
1. Politisch

Wie schon unmittelbar zu Beginn des Abschnitts, bei der Definition der Initiative,
ausgebreitet wurde, stellt das zentrale Merkmal dieser Gruppierung der Umstand dar,
dass diese Interessensgemeinschaft zum Zweck der Durchfilhrung eines
Volksbegehrens gegriindet wurde. Dies folgert den Schluss, dass es sich um eine
politische Methode zur gesellschaftlichen Einflussnahme handelt.

Da, wie bereits erwihnt, der Erfolg als durchaus aussichtsreich erscheint,*'? kann mit
einer Einleitung des Volksbegehrens gerechnet werden. Ob die folgenden 100.000
Stimmen erreicht werden, sei dahingestellt. Insgesamt sei anzumerken, dass die Form
der Volksbefragung ein akkurates Mittel zur Durchsetzung des plebiszitidren und damit

demokratischen Gemeinwillens innerhalb des sterreichischen Politsystems darstellt.

KEIN STAAT
IM STAAT

KIRCHEN-PRIVILEGIEN-VOLKSBEGEHREN

Abbildung 1: Werbebanner fiir das Volksbegehren.

! Siche: Frerk, Carsten: Gottes Werk und unser Beitrag. Kirchenfinanzierung in Osterreich, Czernin,
Wien, 2012.

2 Nach derzeitigem Stand fehlen der Initiative 284 Unterschriften. Diese konnen bis zum Ende der
Unterstiitzungsmoglichkeit am 31.12.2012 eingebracht werden.
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2. Sonstige Prisenz im 6ffentlichen Raum

Das Mitwirken an weiteren 6ffentlichkeitswirksamen Projekten stellt ein wesentliches
Charakteristikum der Mitinitiatoren der Initiative  Volksbegehren  gegen
Kirchenprivilegien dar. Diese reichen von Diskussionen in den Print- und
Onlinemedien', {iber die eben erwihnte Mitarbeit bei Sachbiichern bis hin zu den
politischen Tétigkeiten Gamons.

Das Onlineportal der Initiative lautet www kirchen-privilegien.at. Im Web ist sie unter

Anderem im Socialmedianetzwerk Facebook und im Nachrichtennetzwerk Twitter zu

finden.
¢)
DERKER
denken statt beten
Definition

Der Freidenkerbund Osterreich ist die ilteste und groBte konfessionsfreie,
humanistische und atheistische Organisation Osterreichs. AuBerdem definiert er sich als
,,Organisation fiir ein wissenschaftliches Weltbild“*'*. Der stellvertretende Vorsitzende
des Freidenkerbundes und Chefredakteur der Zeitschrift FreidenkerIn Dr. Ronald Bilik,
der in dieser Arbeit auch als Interviewpartner und Informationslieferant dient, definiert
die Organisation folgend. ,,Wir sind sdkulare Humanisten. Unser Ziel, unsere Ideologie
ist der Humanismus. Basierend auf den Menschenrechten, die mit den Religionen vollig

. . 415
unvereinbar sind.

3 ygl. derstandard.at: Niko Alm im Chat: "Habe Polizei nicht um Feststellung gebeten".
http://derstandard.at/1310511114549/Religioeses-Symbol-Nudelsieb-Niko-Alm-im-Chat-Habe-Polizei-
nicht-um-Feststellung-gebeten, Stand: 11.10.2012, sowie: derstandard.at: "Sie tun mir als Atheist ja leid".
http://derstandard.at/1246543699521/Streitgespraech-Sie-tun-mir-als-Atheist-ja-leid, Stand: 11.10.2012.
1% Ereidenkerbund Osterreich. http://www.freidenker.at, Stand: 11.10.2012.

415 Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:25:12-1#.
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Geschichte, rechtliche Implikationen und Finanzierung

Der Begriff des free thinkers stammt aus dem englischsprachigen Raum des 18.
Jahrhunderts. Dort wurde er von kirchenkritischen Deisten als Selbstbezeichnung

verwendet.

»Seit dem Ende des 17. Jahrhunderts bezeichnet »Deismus«< insbesondere die [...]
ausgesprochene Lehre, nach der Gott der aulerhalb der Welt stehende Schopfer ist
[...]. Aus diesen Auffassungen folgt die Ablehnung einer iibernatiirlichen
Offenbarung, besonders der Dogmen und Wunder. Hauptvertreter des Deismus
sind [...] die englischen Freidenker, [und] in Frankreich die Enzyklopidisten
[...]“*'° Die modernen Freidenker haben mit diesen ,,grundsitzlich gottgliubigen
Menschen®, ,,direkt noch wenig zu tun. "’

«418 pranz Sertl schreibt

In Osterreich war der , erste richtige Freidenker [..] ein Priester.
in seiner Dissertation und Monographie Die Freidenkerbewegung in Osterreich im

zwanzigsten Jahrhundert:

,oDer bedeutendste Pionier< aber war Eduard Schwella. Er hielt, als eben
ausgetretener katholischer Priester, am 1. Oktober 1868 in Wien den ersten
offentlichen freireligidsen Vortrag. Seinem Beispiel folgten sofort 25 Ménner, die
auch austraten und sich als >konfessionslos< erklarten. Schwella, durch dieses
ermuntert, griindete die »Freie Kirche der Vernunft<. Damit war der Grundstein zur
dsterreichischen Freidenkerbewegung gelegt.“*"’

Vollig neu zu dieser Zeit war der Anklang, den dieses Gedankengut in der
Arbeiterbewegung fand. Wohingegen sich vormals das Bildungsbiirgertum im
undogmatisch-freireligioses Milieu wiedererkannte, kamen wéhrend der ersten
Hfreireligiosen  Veranstaltungen nunmehr  vermehrt Proletarier aus  der
Arbeitsschicht. **° | Die Freidenkerbewegung hat sich mit dem Ende des 19.

. . . g . . . 421
Jahrhunderts immer mehr in den Sozialismus und Marxismus hinein entwickelt.*

*1¢ Baert, Edward: Art. Deismus, in: Sandkiihler, Jérg [Hrsg.]: Enzyklopéadie Philosophie, 1999, S. 210.
417 Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund®. Durchgefithrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:00:56-1#.

413 Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:00:56-1#.

% Sertl, Franz: Die Freidenkerbewegung in Osterreich im zwanzigsten Jahrhundert, 1995, S. 22.

420 Vgl. Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund“. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 13.01.2012, #00:00:56-1#.

“21 Bjlik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund®. Durchgefithrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:00:56-1#.
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Wihrend also in den Jahren davor diese Art der Freigeistigkeit vor allem vom
intellektuellen Biirgertum getragen war, entsprang mit der industriellen Revolution, den

*#2 und der neu entstandenen Arbeiterschaft, eine

umwilzenden Ideen Karl Marx
soziologisch verstirkt fassbare Bewegung proletarischer Kritik an traditioneller
Religiositét. Sertl betont, sich auf Gerhard Silberbauer beziehend, nachdriicklich den
groflen Einfluss, den Marx auf die neuen gesellschaftlichen Verhéltnisse hatte. ,,Den
Sozialismus als durchschlagskréftige Bewegung, als Sammelbecken des nach Erlosung
aus dem Joch der Sklaverei diirstenden Proletariats gibt es erst seit Karl Marx; ithm ist
es zuzuschreiben, da3 der Befreiungskampf des Proletariats vom materiellen Elend und
Ausgebeutetwerden mit einer Lossagung von der Religion vor sich ging.“*** Nach Bilik
gab es geschichtlich vor allem in der Sozialdemokratischen Partei Schnitt- und
Anbindungspunkte. ,Der Freidenkerbund war in der Zwischenkriegszeit eine

“ % Diese Bindungen brachen nach der

Vorfeldorganisation der Sozialisten.
Neugriindung des Vereins in der Nachkriegszeit, aufgrund der Verweigerung der
Riickvergiitung des von Nazis eingezogenen Vereinsvolumens vom damaligen
sozialdemokratischen Innenminister Oskar Helmer, ergo ab.**

Obschon gewisser Tendenzen und Anndherungen bezeichnet sich die heutige
Organisation als unabhingig von jeglicher Parteilichkeit.**°

In einem weiteren Schritt werden nun die Belange des Vereins in Bezug zur
Mitgliedschaft erwidhnt werden. In den Glanzzeiten hatte der Freidenkerbund, mitsamt
partnerschaftlichen Organisationen, {iber eine Viertelmillion Mitglieder. ,,Um die Mitte
der zwanziger Jahre erreichte die Freidenkerbewegung in Osterreich ihren Hohepunkt.
Zahlt man die Mitgliederzahlen der Vereine zusammen, die einer freigeistigen Ideologie
anhingen, so kommt man, selbst bei Beriicksichtigung der Doppelmitgliedschaften, auf
eine GroBenordnung von 300.000 Personen.“**’ Diese mit der Zahl der heutigen

Mitgliedschaften zu vergleichen, liegt jedoch fern.

#22 ygl. Kapitel 2.b).

423 Silberbauer, Gerhard, bei: Sertl, 1995, S. 15.

424 Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:12:31-2#.

42 Sjehe: Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund®. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 13.01.2012, #00:12:31-2#; sowie: Sertl, S. 303ff.

426 Bjlik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund®. Durchgefithrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:10:05-8#.

7 Sertl, 1995, S. 2.
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Das nunmehrig geltende System unterteilt zwischen Mitgliedern und Unterstiitzern.
,Eine vollwertige Mitgliedschaft bedeutet, dass man in Versammlungen, et cetera,
stimmberechtigt ist. Unterstiitzer sind Menschen, die unsere Ideen grundsitzlich teilen,
aber nur die Zeitschrift zugesandt haben wollen.“*** Bilik redet durch den Umstand des
abhanden gekommenen Bindungsbedarfs eines Freidenkers diesem System das Wort.
,Das wird auch deswegen angeboten, weil viele Freidenker Individualisten sind. Die

«429

lehnen es ab, in einem Verein zu sein.”"” Derzeitig besitzt der Verein knappe 500

Unterstiitzer. Die Tendenz ist in den letzten Jahren steigend.**"

Beziiglich der Kriterien einer Mitgliedschaft spezifiziert Bilik:

»Friher wurde vom Freidenkerbund eine Austrittbescheinigung aus der
katholischen Kirche verlangt. Das haben wir gedndert. Aus sozialen Griinden. Es
gibt geniigend Menschen, die uns unterstiitzen wollen. Die sind auch unserer
Meinung. Sie konnen es sich aber aus beruflichen und sozialen Griinden nicht
leisten, sich zu outen oder aus der katholischen Kirche auszutreten.“*'

Die derzeitigen Strukturen des Vereins lassen sich sowohl in der paraphrasierten

432 .
Um eine

Verschriftlichung des Interviews als auch zum Teil im Web nachlesen.
effektive Organisation beizubehalten und folglich auch zukiinftige Vorgehensweisen
thematisieren zu konnen, trifft sich die Bundesversammlung alle zwei Jahre. Hier wird
der Vorstand gewidhlt. Des Weiteren finden alle zwei bis drei Monate
Vorstandssitzungen, in welchen Beschliisse gefasst werden konnen, statt. AufBerhalb
dieser gibt es eine Reihe informeller Gesprachsrunden und Zusammentreffen.

In Beantwortung einer Emailanfrage wird vom Vorstand hinsichtlich der Finanzierung

der Vereinsaktivititen auf ein Konvolut aus Mitgliedsbeitrigen, Abo-Gebiihren der

Zeitschrift und Spenden verwiesen.*” Die derzeitige Hohe des Mitgliedsbeitrages

428 Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund®. Durchgefithrt vom Verfasser, Wien,

13.01.2012, #00:15:18-5%#.

429 Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund®. Durchgefithrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:15:18-5%#.

430 Vgl. Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund“. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 13.01.2012, #00:15:18-5#.

431 Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund®. Durchgefithrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:17:25-5%#.

2 Freidenkerbund Osterreich: Organisation. http://www.freidenker.at/index.php/organisation.html,
Stand: 12.10.2012; sowie: Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,Der Freidenkerbund®. Durchgefiihrt
vom Verfasser, Wien, 13.01.2012, #00:19:03-5#f.

3 Bilik, Ronald: Re: Emailanfrage. Email: ronald.bilik@gmx.at, 03.10.2012.
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belduft sich auf 32 FEuro jdhrlich. Das Abonnement der Zeitschrift, welche
vierteljihrlich zugesandt wird, kostet 15 Euro jahrlich.***

Ins Osterreichische Zentrale Vereinsregister wird der Verein fiir wissenschaftliche
Weltanschauung mit der Zahl 867194788 am 02. April 1948 aufgenommen. Die

dazugehorige Postadresse lautet Josef-Haydn-Gasse 13, 2542 Kottingbrunn,*>
Vernetzung nach Auflen

Gerade weil der Freidenkerbund die élteste Organisation im religionskritischen Feld
darstellt, kann von einer guten Vernetzung des Vereins zu anderen inner- wie
auBlerdsterreichischen religionskritischen Verbidnden und Initiativen ausgegangen
werden. Ronald Bilik stellt zur Entwicklung der religionskritischen Community fest,
dass diese sich stark ausdifferenziert hat. , Frither gab’s nur den Freidenkerbund. Das
war die einzige Organisation. Mittlerweile haben sich mehrere Personen
zusammengefunden.“*° Aus den gegebenen Informationen des Vorstands ldsst sich
unschwer herauslesen, dass sich die meisten Gruppierungen, welche sich in den letzten
Jahren entwickelt und verselbststindigt haben, vom Freidenkerbund entfernt und
schlieBlich abgespalten haben. Hierbei kommt beim Stellvertretenden Vorstand auch
Kritik und Unmut auf. ,,Der Individualismus ist sicherlich einer der Hauptprobleme.
Grundsitzlich hitte es die Organisation ja schon gegeben. Die hétten nicht wieder von
Null anfangen konnen. Die hédtten natiirlich zum Freidenkerbund kommen kénnen. Wir
hitten das alles genauso machen konnen. Eigenbrodlertum ist das Eine.“*’

Die nunmehrige gemeinsame Stimme definiert sich als der Zentralrat der

Konfessionsfreien.

% Siehe: Freidenkerbund Osterreich: Mitglied werden. http://www.freidenker.at/index.php/mitglied-
werden.html, Stand: 12.10.2012; sowie: Freidenkerbund Osterreich: ,,FreidenkerIn“ DIE Zeitschrift.
http://www.freidenker.at/index.php/qfreidenkering-die-zeitschrift.html, Stand: 12.10.2012.

5 Bundesministerium  fiir  Inneres: Vereinsregisterauszug  zum  Stichtag  12.10.2012.
http://zvr.bmi.gv.at/Start, Stand: 12.10.2012.

436 Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund®. Durchgefithrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:20:32-4#.

437 Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:22:35-2#.
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»Das ist eine Dachorganisation, die die freidenkerischen Vereine praktisch
zusammenfiihren soll. Der Grund ist, weil Freidenker extreme Individualisten sind.
Da griindet jeder irgendwo seine eigene Gruppe. Dann spaltet man sich wieder an.
[...] Die Plattform existiert und da werden auch Sitzungen abgehalten.
Grundsitzlich gilt die Autarkie. Jeder macht natiirlich seine eigene Sache. Nur fiir
gréﬁer4e38Aktionen ist das die Plattform, wo man sich nochmal zusammensetzen
kann.*

Die Plattform wird offensichtlich als gute Gelegenheit betrachtet, obschon der
Differenzen eine gemeinsame Grundlage zu haben.

Bei all den Gemeinsamkeiten im Fach der Religionskritik, scheint es doch grundlegende
Unstimmigkeiten innerhalb der Gruppierungen zu geben. Sepp Rothwangl von
Volksbegehren als auch Ronald Bilik verweisen in der Frage der gemeinschaftlichen,
freidenkerischen Organisation auf das Wort des englischen Biologen und Atheisten
Richard Dawkins. Dieser exponiert, dass es gleichkdme, Freidenker zu organisieren
oder einen Sack Fldhe zu hiiten.*® Paradoxerweise findet sich jedoch gerade in diesem

unabhingig von einander gegebenen Verweis eine gemeinschaftliche Ausrichtung.

Inhalte & Religionskritik

Wie in den Beschreibungen zuvor wird auch hier das Hauptaugenmerk auf die dezidiert
religionskritische Artikulation gerichtet. Auch dem eigenen Selbstverstindnis nach
prasentiert sich der Freidenkerbund vordergriindig als religionskritischer Verband.
,Religionskritik ist eine Marktnische. [...] Wir miissen schon aus strategischen Griinden
den Schwerpunkt wunserer Tétigkeit darauf richten, denn wissenschaftliche
Weltanschauung werden Sie auf der Universitit natiirlich sehr viel finden.“*** Obschon
der vordergriindigen Eindeutigkeit werden, mitunter in den Zeitschriften, eine Vielzahl

an Thematiken angesprochen, beschrieben und kritisiert. Wie vor allem in ihrer

43 Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,.Der Freidenkerbund®. Durchgefithrt vom Verfasser, Wien,

13.01.2012, #00:21:22-0#.

9 Rothwangl, Sepp: Paraphrasiertes Interview ,,Initiative gegen Kirchenprivilegien®. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 09.11.2011, #00:33:48-2#; sowie: Bilik, Ronald: Paraphrasiertes Interview ,Der
Freidenkerbund®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien, 13.01.2012, #00:22:35-2#.

#0 Bilik Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,Der Freidenkerbund“. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:16:24-44#.
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Zeitschrift einsehbar wird, reichen die Themenstellungen von Esoterikkritik**' iiber

Kritik an der Montessori-Padagogik***

bis hin zu Darstellungen heroisierter, deutscher,
aufklirerischer Deisten**.

Zentrale im Gespréch diskutierte Themen waren:

Kiritik an der akademischen ,,Wischi-Waschi*- Interpretation der Bibel***

An diesem Punkt ldsst sich Kritik an der aufkldrerischen Bibelexegese
feststellen. Bilik argumentiert, dass ,,eine Wischi-Waschi-Religion, die sagt,

dass man nicht so wortlich nehmen darf und neu interpretieren muss, [.]

445

niemanden mehr [iiberzeugt]. In der Zeitschrift freidenkerln wird diese

Argumentation erweitert und untermauert. Innerhalb der Rubrik Hdiufig gestellte

Fragen, FAQ, wird gefragt, ob ,FreidenkerInnen nicht Religion mit

<446

Fundamentalismus*“"" verwechseln. Dem wird entgegnet, dass

,»€s [.] eine beliebte Strategie in der Diskussion [sei,] auf die »aufgeklarte«
Variante einer Religion hinzuweisen, und alle Gewalttaten als
fundamentalistische Irrwege zu bezeichnen. [...] Natiirlich gibt es gerade in
Europa die raufgeklédrte« Variante des Glaubens. Diese basiert auf einer
ausgesprochen selektiven Wahrnehmung nach dem Prinzip des
Rosinenklaubens.“*"’

Diesen Argumentationsgang schliefit die Auflosung, dass allein schon {iber die
Terminologie das Problem des Feldes ersichtlich sei. Der Fundamentalist hilt
sich an seine Fundamente, wohingegen der aufgekldrte Religiose willkiirlich

handelt.

1 Vgl. Freidenkerbund Osterreich: freidenkerIn. Zeitschrift fiir wissenschaftliche Weltanschauung,

2011, S. 24f.

2 Vgl. Freidenkerbund Osterreich: freidenkerIn. Zeitschrift fiir wissenschaftliche Weltanschauung,
2012, S. 18f.

443 Vgl. Freidenkerbund Osterreich , 2011, S. 16f.

444 Vgl. Bilik Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,Der Freidenkerbund“. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 13.01.2012, #00:25:12-1#; sowie: Bilik, Ronald: Die Positionen des FBO, in: Freidenkerbund
Osterreich: freidenkerIn. Zeitschrift fiir wissenschaftliche Weltanschauung, 2011, S. 21.

45 Bilik Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,Der Freidenkerbund®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:25:12-1#.

# Freidenkerbund Osterreich, 2011, S. 22.

*7 Freidenkerbund Osterreich, 2011, S. 22.
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* Religion als Geschichtsfdlschung

Innerhalb des Interviews mit dem Vorstandsmitglied wird die unmittelbare
Gewichtigkeit dieser religionskritischen These offenbar. In mehreren
Beantwortungen von Seiten des Befragten wird stets auf die
Geschichtsfilschung christlicher Religion rekurriert und damit in weiterer Folge

448
E

eine zumindest historische Authentizitit oder gar Integritit abgesprochen. s

«“49 was das Christentum mit vielen Texten

sei die ,,brutalste Geschichtsliige
betrieben habe, indem es sie verbrannt oder vernichtet habe, nur weil sie dem

Weltbild nicht entsprachen.**

e  Weitreichender Einfluss der Kirche auf Universitit

Als nicht unmittelbar inhaltlich — religionskritischen, aber dennoch
erwahnenswerten Punkt wird der Umstand erachtet, dass laut Ronald Bilik eine
universitire Anstellung mit einer gewissen proreligiosen Grundeinstellung
einherzugehen habe. ,,Es gibt in der deutschen und auch Osterreichischen
Geschichte eine Tradition, dass jeder, der Religionskritik betreibt, Probleme hat,
im akademischen Bereich FuB zu fassen. Oder einfach hinausgemobbt wird.***!
Als Beispiel wird hier der ehemalige Dekan der theologischen Fakultit,
Hubertus Mynarek, angefiihrt, welcher sich nach Kritik an der Kirche mit
Mordanschldgen konfrontiert gesehen hitte. Auch Herr Bilik selbst konstatiert,
dass es ihm aufgrund seiner Funktion beim Freidenkerbund verunmoglicht
wiirde, an der Universitit zu arbeiten. So sei es innerhalb der gesamten

Geisteswissenschaft mit Ausnahme der Soziologie schwierig, universitire Arbeit

zu finden. ,,Alte Geschichte, klassische Philologie [...] Allein von den

448 Vgl. Bilik Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,Der Freidenkerbund“. Durchgefiihrt vom Verfasser,

Wien, 13.01.2012, #00:27:31-7#, #00:34:04-2# und #00:36:48-5#.

4“9 Bilik Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,Der Freidenkerbund®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:27:31-7#.

430 Vgl. Bilik Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,Der Freidenkerbund“. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 13.01.2012, #00:36:48-5#.

41 Bilik Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,Der Freidenkerbund“. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,
13.01.2012, #00:06:47-5%#.
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Kontaktnetzwerken, die da aufgebaut sind. Das ist fast ein Ableger der

Theologie.*>* **?

Forderungen

In Kongruenz mit der Initiative Religion ist Privatsache und der Initiative ,,Ein Recht
fiir Alle” — Initiative gegen Kirchenprivilegien wird auch von Seiten des
Freidenkerbundes Osterreich eine strikte Trennung von Staat und Kirche gefordert.
Neben der Verurteilung kirchlicher Privilegien in Gestalt staatlicher Forderungen
artikuliert sich deren politische Forderung im Appell der Abschaffung des Paragraphen
188 des Strafgesetzbuches Osterreichs.

* Abschaffung des Paragraphen 188 StGB

Neben den bereits beschriebenen und bekannten Postulaten erweitert sich im
Freidenkerbund der Forderungskatalog um das Recht auf Herabwiirdigung
religidser Lehren und Symbole. Der Gesetzestext im Wortlaut: ,,Wer 6ffentlich
eine Person oder eine Sache, die den Gegenstand der Verehrung einer im Inland
bestehenden Kirche oder Religionsgesellschaft bildet, oder eine Glaubenslehre,
einen gesetzlich zuldssigen Brauch oder eine gesetzlich zuldssige Einrichtung
einer solchen Kirche oder Religionsgesellschaft unter Umstéinden herabwiirdigt
oder verspottet, unter denen sein Verhalten geeignet ist, berechtigtes Argernis zu
erregen, ist mit Freiheitsstrafe bis zu sechs Monaten oder mit Geldstrafe bis zu
360 Tagessitzen zu bestrafen.«**

Der Freidenkerbund spricht hier von einer Privilegierung religidser Lehren

gegeniiber anderen ideologischen Lehren. ,,Es ist nicht akzeptabel, dass die

Grundlagen, auf deren Basis diese Gruppierungen ihre (oftmals

452 Bilik Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,Der Freidenkerbund®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien,

13.01.2012, #00:08:02-7#.

453 Vgl. Bilik Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,Der Freidenkerbund“. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 13.01.2012, #00:06:47-5# und #00:08:02-7#.

434 Jusline Osterreich: §188 StGB Herabwiirdigung religidser Lehren.
http://www .jusline.at/188 Herabwiirdigung religiéser Lehren StGB.html, Stand: 15.10.2012.
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menschenrechtswidrigen) Forderungen erheben, nicht (bzw. nur sehr begrenzt)

kritisiert werden diirfen.**>>

Der Freidenkerbund Osterreich hat neben den fiir diese Arbeit entscheidenden
Schwerpunkten in der vierten Ausgabe der freidenkerin seine Positionen und
Grundsdtze neu ausstaffiert. Diese sollen aufgrund einer zumindest zum Teil

geschlossenen Darstellung ebendieses Erwihnung finden:*°

* Fiir einen sikularen Staat mit Weltanschauungsfreiheit — Gegen den schédlichen
Einfluss von Religionen und ihre Privilegien

* Fir Vernunft und Aufklirung — Gegen religiose Indoktrinierung und
manipulative Tduschung

* Fiir ein wissenschaftliches Weltbild — Gegen iibernatiirliche Weltdeutungen mit
Engeln, Teufeln und Ddmonen

* Fiir Lebensfreude und eine positive Einstellung zu Korper und Sexualitit —
Gegen Psychoterror und Leibfeindlichkeit

* Fir den modernen Lebenskundeunterricht — Gegen den konfessionellen
Religionsunterricht

* Fiir Menschenrechte und Selbstbestimmung — Gegen die physische und

psychische Gewalt der Religionen und anderer totalitdrer Ideologien

Diese Ausfithrungen skizzieren im Wesentlichen das Leitbild aktuell freidenkerischer
Weltanschauung. Innerhalb dieser Auflistung formuliert sich in Unterscheidung zu den
anderen Gruppierungen erstmals auch die Forderung nach der ,,Einfiihrung eines

humanistischen Lebenskundeunterrichtes**’.

Schaffung von Alternativen

Als wesentliche Neuheit in dieser Kategorie darf die Forderung nach dem modernen

und humanistischen Lebenskundeunterricht verstanden werden. Hierbei verweist

45 Bilik, 2011, S. 21.
¢ ygl. Bilik, 2011, S. 20.
7 Bilik, 2011, S. 21.
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Ronald Bilik, der Autor des Artikels, vorab auf die Vergleichbarkeit des
konfessionellen Religionsunterrichts mit dem des Schulunterrichtes von politischen
Parteien und folgert daraus die Notwendigkeit eines ,verpflichtenden
Lebenskundeunterrichts, eine auf der Basis der Menschenrechte fundierte Ethik der
Toleranz und der Vernunft“*®. Als Vorbild solle das Berliner Modell dienen.*”

Aufbau, Inhalt und Struktur dessen lassen sich dem Web entnehmen.*®°

Wege der/zur Interessensdurchsetzung

Zunichst sei in Hinblick auf die methodische Vorgehensweise des Freidenkerbundes
die interkommunale Zusammenarbeit zwischen den verschiedenen Organisationen
aufzuzeigen. Der Freidenkerbund hat sich in den letzten Jahren verschiedenen

ffentlichen Aktionen angeschlossen und diese zum Teil auch mitfinanziert.*'

Prisenz im offentlichen Raum

Den wesentlichsten Beitrag 6ffentlichkeitswirksamen Auftretens stellt neben den bereits
erwdhnten Aktionen die Herausgabe der Zeitschrift freidenkerln dar. Diese
vierteljdhrlich erscheinende Zeitschrift bildet das Kommunikationsorgan zur
Offentlichkeit. Dieses ist iiber die immer wieder stattfindenden Infostinde von
gottlos.at** oder iiber die Bestellung per Email*® erwerbbar.

Des Weiteren sei auf den Open Mind Summit — Kongress Bezug genommen, welcher
zum 125-Jahrjubildum des Osterreichischen Freidenkerbundes am 30.09.2012 stattfand.
Das Programm dessen gliederte sich aus einer Mischung von Comedy und Information.
Neben dem Vorsitzenden des Zentralrats der Konfessionsfreien Niko Alm waren der
Vorstand der deutschen, religionskritischen Giordano-Bruno Stiftung Michael Schmidt

— Salomon als Gastredner geladen.

“¥Bilik, 2011, S. 21.

459 Vgl. Bilik Ronald: Paraphrasiertes Interview ,,Der Freidenkerbund“. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 13.01.2012, #00:06:47-5#.

%0 Vgl. Humanistische Lebenskunde: Rahmenlehrplan. http://www.lebenskunde.de/rahmenlehrplan,
Stand: 15.10.2012.

%1 Zum Beispiel: Atheist Bus Campaign Austria. http://www.buskampagne.at, Stand: 15.10.2012.

2 Siehe: gottlos.at: Treffen und Termine. http://www.gottlos.at/?page_id=207, Stand: 15.10.2012.

%9 Email an: abo@freidenker.at.
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Innerhalb einer Einordnung zur 6ffentlichen Priasenz sei schlielich zu erwihnen, dass
auch der Freidenkerbund im Social-Media-Netzwerk Facebook und im
Nachrichtendienst Twitter eine Moglichkeit zur ErschlieBung neuer personeller

Reichweiten sieht.

d)

ATHEISTISCHE RELIGIONSGESELLSCHAFT IN OSTERREICH
www.atheistische-religionsgesellschaft.at :

Der Atheistischen Religionsgesellschafi in Osterreich kann, sofern sie innerhalb
religionskritischer Initiativen genannt und beschrieben werden will und soll, eine
Sonderform innerhalb dieser unterstellt werden. Zwar ist ihr Selbstverstidndnis nicht
unmittelbar religionskritisch, doch kann im Verlauf dieses Teilkapitels herausgestellt
werden, dass es sich bei der Atheistischen Religionsgesellschaft durchaus um eine, aus
der Sicht der Fremdbeschreibung religionskritische Gruppierung handelt. Dies wird
dem Beobachter zum Teil auch in persiflierender Art vermittelt. Spitestens im
inhaltlichen Teil, bei der Bearbeitung der Religionslehre, muss sich der Schluss auf eine

religionskritische Gruppierung als zulédssig erweisen.

Definition

Die religiose Bekenntnisgemeinschaft Atheistische Religionsgesellschaft in Osterreich
definiert sich gemil ihren Statuten ,,beim Versuch, die Gestaltung der Welt und unsere
Stellung als Menschen in ihr zu erkldren, in religioser Selbstbestimmung als
»Atheistinnen< beziechungsweise >Atheistenc.***

Wesentlich fiir die Gemeinschaft und die Unterscheidung zu Vorangegangenem ist laut
dem Religionsgriinder Wilfried Apfalter das Selbstverstindnis, dass diese im Rahmen

des demokratischen Rechtsstaates iiber die Moglichkeiten der Religionsgriindung nach

44 Atheistische  Religionsgemeinschaft:  Statuten.  http:/arg.bernhard_reiter.public2.linz.at/wp-

content/uploads/2011/11/Statuten.18.11.2011.pdf, Stand: 15.10.2012, S. 1.
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Anerkennung atheistischer Gesinnung streben. ,,Wir akzeptieren den Willen der
Mehrheit des osterreichischen Nationalrats, dass das religionsrechtlich so geregelt sein
soll und greifen die Moglichkeiten, die dieses Recht in Osterreich bietet, auf und nutzen
sie. Das ist ein Sichtbarmachungsprozess.«*®

Was die Vereinbarkeit von Begriffen wie Atheismus, Laizitdt und Religion betrifft,
scheint Aufkldrungsarbeit vonndten. Der zweite Initiator dieses Projekts, Alexander
Rezner, iibt sich in normativer Begriindung der Vereinigung, wenn er konstatiert, dass
vermeintlich entgegenwirkende Begriffe wie Laizismus und Religion sich nicht
zwangsldufig wiederspriachen. Apfalter setzt die Aufrdumarbeit von Missverstdndnissen
fort, wenn er von einem Sich-Nicht-AusschlieBen des Atheismus mit der Religion
spricht. Gerade in der Ausarbeitung von Spezifika des jeweiligen Begriffs liege das
Crux Interpretum.*

Gesonderter Wert muss laut Rezner auf dem Umstand gelegt werden, dass es sich bei
dieser Gruppierung per definitionem nicht um eine Religionsgemeinschaft handelt.
,»Wir legen Wert darauf, wenn wir von uns schreiben, dass wir die atheistische
Religionsgesellschaft in Osterreich sind. Wir wollen das im Hinblick auf die zukiinftige
Anerkennung in der zweiten Stufe des Religionsrechts als Religionsgesellschaft in

unserem Namen integriert haben.**’

Griindung, Religionsangehorigkeit, Finanzierung und rechtliche Implikationen

Die Atheistische Religionsgesellschaft ist das Ergebnis verhéltnisméBig ldngerfristiger
Uberlegungen. Nach dem Austritt beider Religionsfiihrer aus der katholischen Kirche,
lassen sich die ersten Anhaltspunkte atheistisch — organisierter Existenz mit dem

Erstehen der Webdomain atheistische-religionsgesellschaft.at im Jahr 2007 festmachen.

43 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:14:38-5#.

¢ ygl. Rezner Alexander: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft. Durchgefiihrt
vom Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:24:09-9#; sowie: Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview
,Atheistische Religionsgesellschaft”. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:23:35-1# und
#00:24:14-84#.

7 Rezner Alexander: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:10:15-0#.
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Die gegenwirtige Form bezieht sich aber auf den Januar 2009. ,,Die Form der Statuten,
wie sie jetzt sind, haben wir am 14. Janner 2009 kumuliert.**®

Auch das rechtsspezifische Merkmal driickt sich im Wesensunterschied zu den
vorangegangenen Gruppierungen aus. ,,Das ist kein Verein. Das ist ein informeller
Zusammenschluss. Allenfalls, wenn man es rechtlich betrachtet, eine Gesellschaft

biirgerlichen Rechts.**%

In einer weiteren Formulierung Rezners und Apfalters wird die
Nuancierung religionsrechtlicher wie vereinsrechtlicher Gesetzlichkeit klar. ,,Wir
diirfen uns gar nicht nach dem Vereinsrecht organisieren, weil das Vereinsrecht keine
religiosen Inhalte vorsieht. Wenn der Hauptinhalt Religion ist, muss man das
Religionsrecht als Grundlage nehmen und deswegen konnen wir hochsten von einer
Vereinigung sprechen, aber nicht von einem Verein im juristischen Sinn sprechen.“*”
Hinsichtlich einer definitorisch genaueren Spezifizierung zum rechtlichen Status ihrer
neugegriindeten Gemeinschaft beleuchtet die im Bundesgesetz von 1998 festgelegten
Rahmenbedingungen. ,,Seit 1998 gibt es das Bundesgesetz iiber die
Rechtspersonlichkeit staatlich eingetragener, religioser Bekenntnisgemeinschaften.
Biirgergruppen miissen seither nach diesen Bestimmungen vorgehen. Sie kdnnen
allenfalls einen Verein zur Forderung einer bestimmten Gruppierung griinden, aber

«“47l Das osterreichische

nicht einen Verein, der den Hauptinhalt Religionsausiibung hat.
Recht unterscheidet also von einer Férderung und einer Ausiibung von Religion.

Neben den Ausfithrungen der Atheistischen Religionsgesellschaft zu den Bedingungen
einer Anerkennung, welche per Antrag beim Kultusamt®’> zu erfolgen hat, als

eingetragene, religiose Bekenntnisgemeinschaft *’

, gilt, wie bereits oben kurz
angedeutet, der Begriff der Religion in der Osterreichischen Justiz als
auslegungsbediirftig. ,,Es ist positiv rechtlich nicht definiert, was in einem Gesetz als
Religion zu gelten hat. Es gibt nur Bemerkungen vom Ausschuss bei Zustandekommen

dieses Bundesgesetzes, was als Religion verstanden wird. Das ist aber nicht im Gesetz

8 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:00:22-0#.

99 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:01:12-1#.

470 Rezner Alexander: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:01:25-4#.

71 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft*. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:01:54-3#.

472 GSiehe: Kultusamt des Bundesministeriums fir  Unterricht, Kunst und Kultur.
http://www.bmukk.gv.at/ministerium/kultusamt/index.xml, Stand: 16.10.2012.

3 vgl. Kapitel 4.c).
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festgeschrieben. Es gibt Lehrmeinungen, juristische Interpretationen, Common Sense.
[...] Es gibt so etwas wie Tradition in der deutschsprachigen Religionsrechtslehre. Zu
einer Religion gehdren drei Strukturmerkmale. Mythos, Ritus und Ethos.“*’* Die
Umschreibung dieser in Beziehung zur Atheistischen Religionsgesellschaft erfolgt in
einem separaten, inhaltlichen Abschnitt.

In Anbetracht der Religionszugehorigkeit gibt es, wie in Kapitel Vier beschrieben, die
300-Personen-Hiirde, um als eingetragene, religiose Bekenntnisgemeinschaft zu gelten.
Derzeit hat die Atheistische Religionsgemeinschaft 141 Angehdrige und ihr fehlen

475

somit noch 159 Personen, um den nédchsthéheren Status zu erlangen.”’” Problematisch

scheint hier die Mdglichkeit der Doppelmitgliedschaft. ,, Theoretisch bestlinde ja die

Moglichkeit, dass jemand bei uns Mitglied ist und auch bei der sogenannten Kirche des

«476

fliegenden Spaghettimonsters. Das sind die Pastafaris. Rezner ergénzt um die

Moglichkeit der Doppelzugehdrigkeit zur Religionsgemeinschaft der Kalgoniten.*”’
,Jedenfalls, wenn jemand in beiden Initiativen parallel Mitglied ist, was momentan

moglich ist, dann wiirde, sobald eine davon den Antrag am Kultusamt stellt, die

. . g e . . . . . 478
Unterschriften bei dieser Initiative mal geparkt sein und wir diese dann verlieren.**’

Sofern man nicht einer anderen staatlich eingetragenen oder gesetzlich anerkannten

Religionsgemeinschaft angehort, besteht die Moglichkeit des Beitritts ab der

Vollendung des 14. Lebensjahres, also der staatlich vollen Religionsmiindigkeit.*””

»Das ist ein wichtiger Punkt. Dass junge Leute, Kleinkinder nicht einer Sache
sozialisiert werden, wo sie, wie man aus Erfahrungen weil}, nur schlecht wieder
rauskommen. Selbst wenn sie sich dann von der christlichen Religion abmelden
wollen, haben sie oft in der Familie Schwierigkeiten. Die hétten sie nicht, wenn sie
erst als Adoleszente iiberhaupt dazu gehen konnten,«**°

474 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft*. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:04:29-9# und #00:05:15-7#.

73 Siehe: Atheistische Religionsgesellschaft. http://www.atheistische-religionsgesellschaft.at, Stand:
16.10.2012.

47 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft*. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:24:54-9#.

477 Vgl. Rezner Alexander: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft”. Durchgefiihrt
vom Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:25:03-2#.

78 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft*. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:25:06-4#.

7% Vgl. Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview , Atheistische Religionsgesellschaft. Durchgefiihrt
vom Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:21:54-2#.

0 Rezner Alexander: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:22:48-0#.
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Es wird weder ein konfessioneller Zugehdrigkeitsbeitrag eingehoben, noch ein Beitrag
beim Eintritt oder Austritt verlangt.*'

Die Finanzierung der Gesellschaft geschieht durch private Mittel der Mitglieder des
Prisidiums.**

Das Prisidium stellt laut den Statuten*™ das wesentliche Organisationsorgan dar. Dieses
umfasst die Personen Wilfried Apfalter, Alexander Rezner, Kati Pregartner und
Bernhard Reiter.***

Als Moglichkeit physischer Hinwendung darf die Postadresse des Initiators Wilfried
Apfalter Erwihnung finden: Webgasse 46/23, Wien, 1060.*%

Vernetzung nach Auflen

Einerseits besteht, wie bereits weiter vorne erwéhnt, der Kontakt zur Gemeinschaft der
Kalgoniten als auch zu den Pastafaris, andererseits sind die Religionsgriinder gut mit
der religionskritischen Community in Wien vernetzt. ,,Wir kennen den Grofteil dieser
Szene. Dieser ist grofiteils in Wien, da in Wien einfach der grofite Pool an Menschen ist.
Er ist {iberschaubar. Das Feld ist sehr heterogen. Personlich und intellektuell.“**°

Ob dem Projekt gibt es laut den Befragten in der religionskritischen Community
Skepsis und Kritik, auch inhaltliche. Nach den Ursachen fragend wird klar, dass dies
der religionskritischen Community auch innerhalb als Wesenszug offensichtlich anheim
gestellt ist. ,,Animosititen gibt’s inhaltlich und personell. Es gibt zum Teil
Vereinsmeierei. Ich muss das so sagen. Bei uns ist das sehr reduziert. Wir sind kein

Verein und wir haben keine Treffen**®’.

1 Vgl. Rezner Alexander: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft. Durchgefiihrt

vom Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:31:25-8#; sowie: Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview
,,Atheistische Religionsgesellschaft”. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:31:41-1#.

2 Vgl Apfalter, Wilfried: Re: Emailanfrage. Email:  wilfried.apfalter@atheistische-
religionsgesellschaft.at, 02.10.2012.

3 Atheistische  Religionsgesellschaft: ~ Statuten,  http://arg.bernhard_reiter.public2.linz.at/wp-
content/uploads/2011/11/Statuten.18.11.2011.pdf, Stand: 16.10.2012, S. 2.

84 Atheistische Religionsgesellschaft: Mitglied. http://www.atheistische-religionsgesellschaft.at/mitglied,
Stand: 16.10.2012.

3 Atheistische Religionsgesellschaft: Mitglied. http://www.atheistische-religionsgesellschaft.at/mitglied,
Stand: 16.10.2012.

8¢ Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft*. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:28:37-6#.

7 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:31:14-4#.
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Gerade denjenigen Interessenten, welche eine Vorliebe fiir lose, religiose
Gemeinschaften teilen, diirfte dieser Umstand bei der Wahl ihrer Glaubensgemeinschaft

entgegenkommen.

Inhalte & Religionslehre

Die Eigenheit religiosen Minimalismus’ setzt sich auch in der Bearbeitung inhaltlicher
Fragen zur Religionsgemeinschaft fort. Die Religionslehre besteht hierbei nur aus
einem einzigen Satz, welcher, wie das Bundesgesetz verlangt™®, in den Statuten
festgeschrieben ist. Das im inhaltlichen, thematischen Teil Anzufiihrende konzentriert

sich im Paragraphen 2 a.

* Religionslehre als Religionskritik

»Wir [...] glauben, dass nicht Gottinnen beziehungsweise Gotter
beziehungsweise Gottheiten uns Menschen geschaffen/gemacht haben,
sondern dass jeweils Menschen ihre/die Gottinnen beziehungsweise Gotter
beziehungsweise Gottheiten (und ihre Geschichten und so weiter)
geschaffen/gemacht haben beziehungsweise schaffen/machen, sodass alle
diese Gottinnen beziehungsweise Gotter beziehungsweise Gottheiten (und
ihre Geschichten und so weiter) letztlich immer nur als jeweils von
Menschen geschaffene/gemachte Gottinnen beziehungsweise Gotter
beziehungsweise Gottheiten (und ihre Geschichten und so weiter)

existieren“*®.

Nicht zuletzt aufgrund dieser Religionslehre muss der Organisation eine
religionskritische Tendenz konstatiert werden. Als Referenzpunkt darf hier eine
gewisse Analogie zu Ludwig Feuerbachs ,,Homo homini deus est* in Kapitel
Zwei dienen.*® Antagonistisch zur christlichen Religionslehre bezieht sich
Wilfried Apfalter auf Gottheiten als Konstrukte der Menschen. ,,Wir drehen den
Verursachungspfeil um. Nicht Gott hat die Menschen gemacht, sondern die
Menschen Gott. [...] Wie ist die Verursachung? Wie ist das Verhiltnis zur

Transzendenz? Nur weil der Pfeil umgedreht ist, ist es nicht weniger ein

8 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft*. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:06:36-5#.

9 Atheistische  Religionsgesellschaft:  Statuten,  http://arg.bernhard_reiter.public2.linz.at/wp-
content/uploads/2011/11/Statuten.18.11.2011.pdf, Stand: 16.10.2012, S. 1.

0 vgl. Kapitel 2.a).
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Transzendenzverhéltnis oder eine religiose Aussage. Ich nenne es ein religidses
Bekenntnis.“*' Aus der Religionslehre lisst sich also die Religionskritik
ableiten.

Auf der Suche nach geeigneten Indizien zur Stiitzung seiner These wird Apfalter
im Modell der Hyperactive Agency Device, HAAD, fiindig. Diese scheint von
Seiten der Kognitionswissenschaft die neurophysiologische Erkenntnisse zur
Herkunft von Religion im Gehirn bieten zu konnen. So ist im Menschen und
auch vermutlich in Tieren eine Art Lifedetector vorhanden, welcher aus der
Friihzeit menschlicher Entwicklung stammt. Dieser Detector manifestiert sich
im Gefiihl, beobachtet zu werden. Dieser soll helfen, entweder auf der Jagd

. 492
Lebewesen zu finden oder bei Gefahr zu entkommen.

* Mythos, Ritus, Ethos und Transzendenzbezug als Wesensmerkmale der Religion

Um eine bewusste Wahrnehmung als religiése Gruppierung zu forcieren, wird
von Seiten ihrer Begriinder Mythos, Ritus, Ethos und Transzendenz auf die

Lehre der Atheistischen Religionsgesellschaft bezogen artikuliert.

»Mythos ist, im Paragraph Zwei in der Religionslehre enthalten, namlich
die Vorstellung, dass alle Gottheiten vom Menschen gemacht wurden. Das
ist eine Ursprungserzdhlung. Das ist ein Mythos im Sinne von Jan
Assmann und Anderen. Das kénnte man in nuce zumindest so ansehen.**”

Der Ritus stellt sich innerhalb der atheistischen Lehre wie folgt dar. ,,Wenn ein
neues Mitglied ins Présidium aufgenommen wird, soll dieses Mitglied die
Statuten, anldsslich dieser Aufnahme, sehr genau durchlesen und wenn Statuten
verdndert werden, sollen alle Mitglieder des Prasidiums die neuen Statuten sehr

« 494

genau durchlesen. Diese minimalisierte Form definiert den rituellen

1 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:07:52-3#.
2 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft*. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:36:55-2#.
3 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft*. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:46:34-0#.
9% Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft*. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:46:09-9#.
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Vorgang. Sie findet auch in den Statuten Niederschlag.*”

Den dritten wesentlichen Punkt macht Ethos aus. Apfalter und Rezner sehen den
zentralen ethischen Verweis in Paragraphen Fiinf, Absatz Vier gegeben. ,,Die
Mitglieder des Prisidiums sollen sich bewusst sein, in besonderem Mafle
Reprdsentantinnen  beziehungsweise = Reprdsentanten  der  religiosen
Bekenntnisgemeinschaft zu sein.“*°

Den letzten Punkt des Zeichens zentralen, religidsen Wesens sehen sie in der
Herstellung eines genuin materialistischen Transzendenzbezuges. So wurde von

Wilfried Apfalter im Siebdruckverfahren auf einen Bett- und Polsterbezug

Transzendenz gedruckt und damit handgreiflich gemacht.

Abbildung 2: Fotografie des materialisierten Transzendenzbezuges.

Forderungen

Als Zentrum gesellschaftlicher, politischer Forderungen konnen bei der Atheistischen
Religionsgemeinschaft der Paragraph Zwei b und der Paragraph Drei, Absatz Eins
betrachtet werden. ,,Wir, die Mitglieder der >Atheistischen Religionsgesellschaft in
Osterreichc¢ [...] wollen, dass dieses religidse Bekenntnis auch als ein solches in einem

. . o . . 49 . © e
umfassenden Sinn in Osterreich anerkannt wird.“*’ Des Weiteren: »Als religiose

5 Atheistische  Religionsgesellschaft:  Statuten,  http:/arg.bernhard_reiter.public2.linz.at/wp-

content/uploads/2011/11/Statuten.18.11.2011.pdf, Stand: 16.10.2012, S. 2f.

¢ Atheistische  Religionsgesellschaft:  Statuten,  http:/arg.bernhard_reiter.public2.linz.at/wp-
content/uploads/2011/11/Statuten.18.11.2011.pdf, Stand: 16.10.2012, S. 2.

7 Atheistische  Religionsgesellschaft:  Statuten,  http:/arg.bernhard_reiter.public2.linz.at/wp-
content/uploads/2011/11/Statuten.18..2011.pdf, Stand: 16.10.2012, S. 1.
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Bekenntnisgemeinschaft >Atheistische Religionsgesellschaft in Osterreich« verfolgen
wir das langfristige Ziel einer vollen Gleichberechtigung und Anerkennung als
Religionsgesellschaft in Osterreich.“**® Apfalter sehen in der Griindung und Entfaltung
dieser Gruppierung einen ,,Ansto flir Gleichbehandlung und Gleichberechtigung,
unterschiedlicher inhaltlicher Uberzeugung, sofern sie sich als Religion darstellt. Es gibt
ja massenhaft Atheisten, die sich mit Hdnden und FiiBen dagegen wehren. Es ist keine
Religion. Ich gestehe jedem zu, dass sein Atheismus keine ist. Wir wollen mit unserem

Atheismus als Religion anerkannt werden.* *”

Unter den jetzigen gesetzlichen
Bestimmungen fordert die Organisation also die Anerkennung ihres Glaubens. In
weiterer Folge beansprucht sie ,,Mitspracherechte, wenn es darum geht, in der Schule
den Unterricht zu gestalten, Forderungen zu bekommen, Privilegien zu bekommen. >

Apfalter mutmaft auch iiber den moglichen, gesellschaftlichen Nebeneffekt, welchen
das Wachstum der Religionsgemeinschaft nach sich ziehen konnte. ,,Wenn der
rechtliche Status der Religionsgemeinschaften dem normalen Vereinsrecht unter
welchen Normalititen auch immer angeglichen wird und diese Sonderstellung verdndert
wird, dann sind wir halt auch Normale. Solange das nicht so ist, sind wir der Stachel im
Fleisch, der die Leute, die das nicht so gern sehen, dazu bewegen konnte, diese Stufe,

. .o . . .. 501
die wir jeweils haben, zu entprivilegisieren.*

Wege der/zur Interessensdurchsetzung

Vordergriindig gilt, wie bereits erwdhnt, die Anerkennung als wesentlichster Punkt,
gesellschaftlichen Einfluss zu nehmen.

Neben der Webprasenz unter der Domain atheistische-religionsgesellschaft.at bietet die
Atheistische  Religionsgesellschaft immer wieder Gesprachsmdglichkeiten an
verschiedenen Orten in Osterreich an. Diese koénnen unter der Website eingesehen

werden und dienen der Sichtbarmachung ihrer Belange.

8 Atheistische  Religionsgesellschaft: ~ Statuten,  http://arg.bernhard_reiter.public2.linz.at/wp-

content/uploads/2011/11/Statuten.18.11.2011.pdf, Stand: 16.10.2012, S. 1.

9 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft*. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:12:14-3#.

> Rezner, Alexander: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:12:34-0#.

> Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft®. Durchgefithrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:13:36-4#.
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Als weiteren, im Gesprédch genannten Punkt wird die Errichtung einer Nuntiatur in Linz
erstrebt. ,,Wir nennen sie jetzt informell noch Nuntiatur. Es wird eine Reprisentanz im
Dienst fiir den westosterreichischen Teil.«**

Viertens soll die Wahrnehmung atheistischer Interessen durch die Forcierung des
interreligiosen Dialogs vorangetrieben werden. ,,Wir sind im Kontakt mit dem
papstlichen Rat fiir die Kultur im Vatikan und haben gemeinsam in Aussicht
genommen, im Rahmen dieses Forums Atrium Gentium — Vorhof der Heiden oder
Volker, von Papst Benedikt dem Sechzehnten im Mérz 2011 initiiert, dabei zu sein. "
Neben dieser Austauschmoglichkeit gibt es laut Apfalter und Rezner unter Umstéinden
auch ein weiteres Dialogfeld in der katholischen Militdrseelsorge. ,,Wir sind auch,
zundchst auf einer informellen, besuchenden Ebene mit der katholischen
Militdrseelsorge in Kontakt. Da haben wir auch jemanden aus dem pépstlichen Rat fiir
die Kultur getroffen [...] Wir wollen aus diesem Dialogforum eine Publikation machen.

) . 504
Wir wollen daraus etwas wirklich Gutes machen.*

%92 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft*. Durchgefithrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:47:39-5# und #00:47:46-7#.

>3 Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft®. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:48:03-4#.

%% Apfalter, Wilfried: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft“. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 11.01.2012, #00:49:22-8#.
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6) Interpretation, Conclusio, Epilegomena

Die hier vorliegende Arbeit beschiftigt sich mit einer Auswahl religionskritischer
Gruppierungen in Osterreich. Diejenigen vier Organisationen, welche sich zu einer
Zusammenarbeit  bereit erklirt haben, wurden auf ihre Forderungen,
Durchsetzungsmethoden und Vernetzungen untereinander, im Grobabriss formuliert,
hin befragt. Aufgrund der Suche nach Gemeinsamkeiten unter den Gruppen verféhrt
diese Stichprobe, soweit es die ermittelten Daten zulassen, deduktiv. Induktives
Vorgehen findet sich innerhalb relativer Riickschliisse auf die mogliche Gesamtheit
einer religionskritischen Community. So kann ein methodischer Zirkelschluss zwischen
Induktion und Deduktion stattfinden. Es soll noch vorausgeschickt sein, dass in dieser
vergleichsweise geringen Anzahl an untersuchten Verbdnden, eine verhdltnisméBig
hohe Menge an unterschiedlicher Herangehensweisen und Durchfiihrungen der diversen
Organisationen auffindbar wird.

Die Ausfiihrungen in den Kapiteln werden nun anhand der Subfragestellungen und
Hauptfragestellungen in moglicher Beantwortung interpretativ riickgebunden und
verantwortet. Um die Hauptfragestellung in angemessener Weise besprechen zu
konnen, miissen zuerst die Subfragen geklart sein. Wie bereits in der Einleitung
erwdhnt, werden die Fragen beziiglich des gegenwirtigen Verhéltnisses von Staat und
Kirche mit seinem historischen Hintergrund in den Kapiteln Drei und Vier verhandelt.
Die Beantwortung der Frage, inwieweit die behandelten Gruppierungen
religionskritisch sind, gestaltet sich ungleich schwerer. In Bezugnahme auf Kapitel
Zwei, welches einen Uberblick iiber wesentliche Ziige religionskritischer
Argumentation in ihrer Geschichte gibt, wurde also der Versuch unternommen, die
jeweils in Kapitel Fiinf a, b, ¢ und d beschriebenen Gruppierungen mit dem Adjektiv
der Religionskritik zu versehen. Problematisch scheint dies bei der Charakterisierung
der [Initiative Religion ist Privatsache. Herr Reif von der [Initiative Religion ist
Privatsache verneint zwar eine notwendige motivatonale Verbindung zwischen

Religionskritik und der Forderung nach Laizitit,” doch kann in diesem Fall dem

23 vgl. Kapitel 5.a).
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Verein, nicht zuletzt aufgrund der Aussagen des Vereinsinitiators im Interview”’, eine
religionskritische Tendenz konstatiert werden.

Ferner gestaltet sich die religionskritische Definition der Atheistischen
Religionsgesellschaft als schwierig. Obschon vermeintlicher Paradoxie appelliert Herr
Apfalter von der Atheistischen Religionsgesellschaft auf das Vorhandensein religioser
Impulse betreffs seiner Unternehmung. Die Analogie der Religionslehre Apfalters und
seiner Gemeinschaft zur Religionskritik Feuerbachs macht diese Gruppierung,

zumindest aus externer Perspektive, religionskritisch.

Bei der Initiative gegen Kirchenprivilegien und dem Freidenkerbund Osterreich kommt
der Fremdbeschreibung der Umstand zu Hilfe, dass diese beiden sich selbst als
religionskritisch definieren.

Innerhalb der hier verhandelten Gruppierungen lassen sich iiber die Definition und der
damit zusammenhingenden Stofrichtung auch Riickschliisse auf die Frage nach der
Forderung von Laizitdt festmachen. Wohingegen sich die Initiative Religion ist
Privatsache, Initiative gegen Kirchenprivilegien und der Freidenkerbund sich in den
Forderungen nach der Entprivilegisierung von Religionsgemeinschaften einig sind,
schliet die Atheistische Religionsgemeinschaft jene Forderung als die Ihre aus. Diese
ist laut Apfalter und Rezner ausschlieBlich Privatmeinung.’®’ Dieser Interessenskonflikt
kann  hinsichtlich der Bildung einer gemeinsamen und einheitlichen
Interessenvertretung religionskritischer Organisationen als erstes Zeichen zur
Widerlegung der Forschungshypothese betrachtet werden. Jedoch nicht nur die
Zugangsrichtung zwischen der Atheistischen Religionsgesellschaft und den restlichen
Verbdnden divergiert, Differenzen lasen sich auch in den Forderungen der drei
Erstgenannten wahrnehmen. Wihrend sich der Freidenkerbund klar als
Weltanschauungsgemeinschaft positioniert und somit als Alternative zur Religion
fungieren will>”, zeigen sich die Initiative Religion ist Privatsache und Initiative gegen

Kirchenprivilegien ausschlieBlich als laizistisch. Unter Beachtung des Aspekts der

296 ygl. Kapitel 5.a).

7 ygl. Rezner, Alexander: Paraphrasiertes Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft“. Durchgefiihrt
vom Verfasser, Wien, 11.01.2012,#00:12:34-0#.

308 Vgl. Bilik, Ronald: : Paraphrasiertes Interview ,,Der Freidenkerbund“. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 13.01.2012, #00:11:45-4#.
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Lehre einer ideologischen Weltanschauung gibt es also zwischen dem Freidenkerbund
und Atheistischen Religionsgemeinschaft Ahnlichkeiten.

Das maligebliche Kriterium zur Widerlegung der Annahme auf eine organisatorisch
gemeinsame Interessenvertretung und damit ein erster Antwortversuch betreffend der
Forschungsfrage, scheinen die divergierenden Aussagen in der Kategorie der
Vernetzung nach Auflen zu sein. Die Bezichtigung gegenseitiger Vereinsmeierei und
damit zusammenhingende Abspaltungen bestitigen den von Rothwangl und Bilik ins

Feld gefilhrten Satz vom Flghehiiten " .

Zwar scheint mit dem Zentralrat der
Konfessionsfreien eine gemeinschaftliche Plattform vorhanden zu sein, doch soll diese
einerseits rein formell zu bestehen und andererseits nicht alle Initiativen unter sich
vereinen konnen.”'’

Was die Frage hinsichtlich der Interessensdurchsetzung betrifft, gibt es unter
Beriicksichtigung rechtlicher Schritte durchaus Erwédhnenswertes. Die Initiative
Religion ist Privatsache konnte mit ihrer Beschwerde bei der Kommunikationsbehorde
Austria einen Erfolg in Hinsicht auf Sprachregulierung eines ORF-Chefredakteurs
erzielen.’'! Inwieweit dieser jedoch zu einer tatsichlichen, rechtlichen Trennung
staatlicher von kirchlichen Interessen beitrdgt, sei dahingestellt. Ferner zeigt sich
anhand des Beispiels, dass eine religiose Sprachregelung keine rechtlichen
Konsequenzen zu folgern scheint.

Auf politischer Ebene scheint die [nitiative gegen Kirchenprivilegien mit ihrem
Ansuchen auf ein Volksbegehren und dem damit verbundenen Ziel der Erlangung von
8032 Unterstiitzer desselben womoglich dieses zu erreichen. Dies kann angesichts der
Divergenz und Individualitit religionskritischer Stimmen in Osterreich durchaus als
Erfolg interpretiert werden.

Unter Beriicksichtigung der Forschungshypothese, welche eine einheitliche Forderung
nach einer antireligiosen Haltung des Staates gegeniiber der Religion und der damit
einhergehenden Maoglichkeit einer Verbindung dieser Interessen in einem

gemeinschaftlichen Verband konstatiert, und der Priifung ihrer Standhaftigkeit

209 Vgl. Kapitel 5.c) Vernetzung nach AuBlen, oder siche: Bilik, Ronald: : Paraphrasiertes Interview ,,Der

Freidenkerbund®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien, 13.01.2012, #00:22:35-2#; sowie: Rothwangl,
Sepp: Paraphrasiertes Interview ,Initiative gegen Kirchenprivilegien®. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 09.11.2011, #00:33:48-2#.

*19vgl. Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,Religion ist Privatsache®. Durchgefiihrt vom Verfasser,
Wien, 18.11.2011, Audiodatei 1, #00:28:11-3#.

*! Siehe S. 112f.
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gegeniiber den Ergebnissen muss der Schluss gezogen werden, dass diese widerlegt
werden kann. Die Gruppierungen verlangen, bis auf die Atheistische
Religionsgesellschaft, welche sich mit dem gegenwértigen parititischen Modell
arrangiert zu haben scheint, eine strikte Trennung von Staat und Kirche. Inwieweit diese
geschehen soll, kann, bis auf folgende Ausnahmen, nicht weiter spezifiziert werden.

In Anbindung an die in Kapitel Vier vorgestellten, internationalen Modelle und
Konzeptionen Bruggers und Minkenbergs zum Verhéltnis von Staat und Kirche, kdnnen
hier Essenzen herausgefiltert werden. So wird der internationale Vergleich sowohl bei
der Initiative Religion ist Privatsache als auch beim Freidenkerbund angestellt. Die
Initiative verweist in Bezug zu einer volligen Privatisierung des bisherig staatlichen
Religionsunterrichts auf die sunday schools in den USA, welche nach Minkenberg in
einer vollige Trennung von Staat und Kirche leben. Der Freidenkerbund hingegen
verweist auf vermeintlich atheistische Léander wie Schweden, welche, wie bei
Minkenberg in  Kapitel Vier beschrieben, einen starken, staatlichen
Deregulierungsprozess durchlaufen und auch schon durchlaufen haben.

Wenn man von den einzelnen Befragten auf die grofere religionskritische Community,
soweit sie die besprochenen Organisationen umschlieen, folgern mdchte, so scheint
diese lediglich in dem Entzug finanzieller Mittel geschlossen zu sein. Natiirlich bilden
diese auch den wesentlichen Unterschied zu anderen weltanschaulichen Vereinen oder
Organisationen, doch bleibt letztlich fraglich, ob ausschlieBlich mit einem Antikonzept
eine nachhaltige Verdnderung in der religionsrechtlichen und religionspolitischen
Landschaft Osterreichs erreicht werden kann.

Betreffs einer gemeinschaftlichen Basis ldsst sich des Weiteren in den Aussagen der
Reprisentanten der Gemeinschaften aber keine klare Kongruenz zu den Aussagen der
jeweils Anderen ausmachen und bestitigen.

Auf die Frage nach den Merkmalen religionskritischer und atheistischer Gruppierungen
und deren politischen Rahmen, geht Hartmut Zinser, Berliner Religionswissenschaftler,
in einem Interview, welches speziell zur Thematik religionskritischer und atheistischer

Gruppierungen”'? durchgefiihrt wurde, ferner auch in eine scheinbar erniichternde

>1> Hier sei anzubringen, dass alle Reprisentanten mit Ausnahme Sepp Rothwangls, welcher hochstens
implizit, also aufgrund der Ahnlichkeit seiner Argumentation mit derer der atheistischen
Religionsgesellschaft, als atheistisch gelten konnte, sich explizit als Atheisten bezeichnen. (Vgl.
Rothwangl, Sepp: Paraphrasiertes Interview ,Initiative gegen Kirchenprivilegien“. Durchgefiihrt vom
Verfasser, Wien, 09.11.2011, #00:31:14-3#). Die Atheistische Religionsgesellschaft fiithrt die
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Begriindung iiber, dass die mangelnde Organisationsfahigkeit ausgetretener, kritischer

Biirger in einer offensichtlich zu kampferischen Argumentation liegt.

»Der Atheismus ist eine prononcierte Position, die gegen etwas bestimmtes
Position bezieht und kdmpft. Nach meinem Eindruck ist das den meisten
Menschen, auch in der Kirche, einfach gleichgiiltig. Deswegen konnen Sie auch
austreten oder wieder eintreten, z.B. wenn man das Midel, das man mal heiraten
will, partout in der Kirche heiraten will. Oder weil zum Heiraten plotzlich der
Segen des Pfarrers dazugehort. Dann tritt man eben wieder ein. Das ist eigentlich
unwichtig. Und die Atheisten nehmen's wichtig. Sie meinen, sie miissten an der
Front kdmpfen, und haben Positionen, wie man sie noch vor der franzdsischen
Aufklarung, im Deutschland in der Zeit von Thron und Altar, wo die Kirche in
einem Herrschaftskampf war, finden kann «"

Zinser folgert weiter:

,»und seitdem diese Verkniipfung von Kirche und Staat aufgehort hat, also nach
dem ersten Weltkrieg spétestens, und die Kirche nicht mehr diesen Stand hat, den
Menschen vorzuschreiben wie sie leben sollen[,...] wundert [es] mich gar nicht,
dass es das bei den Menschen ausldst. Das ist auch so mit den Atheistenverbianden,
weil die so kidmpferisch sind fiir den Atheismus, werden sie von den Menschen
nicht angenommen. "

Zinser verweist also auf ein stark ideologisches Element, welches einigen atheistisch —
religionskritischen Gruppen innewohnt und sie womdglich als ,,fundamentalistisch
religios* erscheinen ldsst.

Welchen Wert kann die nun vorliegende Arbeit fiir die Forschung haben?

Bezeichnung bereits in ihrem Namen. Bei Eytan Reif, Initiative Religion ist Privatsache, und Ronald
Bilik, Freidenkerbund Osterreich, wird einerseits auf Aussagen im Interview und andererseits auf einen
Artikel in der Zeitschrift freidenkerIn verwiesen. Reif dazu: ,For the sake of argument muss man
Stellung beziehen, sonst konnte die Szene zugrunde gehen. Also, wenn jemand sagt, du Atheist, dann bin
ich nicht beleidigt. Das ist eben auch nicht so.” (Reif, Eytan: Paraphrasiertes Interview ,,Religion ist
Privatsache“. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien, 18.11.2011, Audiodatei 3, #00:16:02-4#). Bei Bilik:
,»Ich empfehle Thnen den Atheismus nicht. Ich empfehle Thnen den militanten Atheismus.« Mit diesen
Worten forderte Richard Dawkins in einem seiner Vortrdge zu einer klaren und offenen Positionierung
der Atheistlnnen auf. [...] Ich mochte mit diesem Vortrag meine Position zum Atheismus darlegen, d.h.
ich werde hier begriinden, warum die Existenz dieses christlichen Gottes wissenschaftlich widerlegt ist.”
(Bilik, Ronald: Der Atheismus. Die Widerlegung des christlichen Gottes durch die ,,Heilige Dreifaltigkeit
der Vernunft“, in: Freidenkerbund Osterreich: freidenkerIn. Zeitschrift fiir wissenschaftliche
Weltanschauung. 01/12, Freidenkerbund Osterreich, Wien, 2012, S. 20).

>3 Zinser, Hartmut: Paraphrasiertes Interview ,,Prof. Zinser zur Religionskritik und dem Verhiltnis von
Staat und Kirche®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien, 27.05.2011, #00:18:27-4#.

>4 Zinser, Hartmut: Paraphrasiertes Interview ,,Prof. Zinser zur Religionskritik und dem Verhiltnis von
Staat und Kirche®. Durchgefiihrt vom Verfasser, Wien, 27.05.2011, #00:19:28-5# und #00:19:59-2#.
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Wie bereits eingangs erwdhnt wurde, kann auf das Fehlen wissenschaftlicher
Bearbeitung beziiglich angesprochener Gruppierungen verwiesen werden. So kann die
Abhandlung einerseits als Einblick und andererseits als Grundlage fiir weitere
Vertiefungen in diesem Feld zum Nutzen gereichen.

Nicht zuletzt aber will die Arbeit die Wahrnehmung kritischer Minorititen sowie die
Auseinandersetzung mit ihnen, die Zeichen gewahrter, ideologischer und damit
kultureller Dynamik, und den Lernprozess hinsichtlich bewusster Verantwortung und

Partizipation in einer pluralen und folglich freien Gesellschaft fordern.
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Anhang

zu 5.a) Initiative Religion ist Privatsache

Interview 1: Interview .Religion ist Privatsache®

Das Gesprich wurde nach vorheriger Emailanfrage im Cafe Landtmann, Wien,
durchgefithrt und aufgezeichnet. Im Café war es dementsprechend gerduschstark, dennoch
konnte bis auf wen.ige Ausnahmen alles transkribiert werden. Anwesend waren Mag. Eytan
Reif, Mitinitiator von ,,Religion ist Privatsache®, Jurist Dr. F. B. und ich, Samuel Priemayr,
Diplomand an der Universitit Wien. Das Interview fand am Freitag, den 18. November 2011,
von circa 16 bis 18 Uhr statt. Bei ungefiihr der Hiilfte des Interviews verlieB Herr B. die
Lokalitiit. Das Gespré[ch begann zuniichst mit einem die Diplomarbeit nicht unmittelbar
betreffenden Thema. Herr B. und Herr Reif waren bereits im Lokal und haben diskutiert.

Die Transkription erfolgte mit der Transkriptionssoftware F5. Es wurden drei Audiodateien
erstellt. Die Zitation erfolgt tiber die Angabe der jeweiligen Zeitmarke.,

Wie bereits auch oben als Fulinote vermerkt, sind aufler der Zeilennummerierung alle
Richtlinien Froschauer und Lueger entlehnt.

% Jeder Antwort des Befragten geht. sofern dies fiir das Textverstiindnis erforderlich scheint, die
unmittelbar zuvor geschilderte Aussage voran. Des Weiteren kommt es an manchen Stellen
vor, dass diese Berichte aufgrund des Versuchs, den Redefluss im Gespriich
aufrechtzuerhalten, dieselbe Zeitmarke besitzen kénnen.

Das Erstellungsdatum dieser Datei ist der 9. Februar 2012, der Erstellungsort Wien.

Interviewer: Samuel Priemayr
Befragter: Eytan Reif
Befragter2: F. B.

Zu wissenschaftlichen Zwecken von Herrn Reif autorisiert:

—_—

(Unterschrift, Mag. Eytan Reif)

B o, BOIZ

! Nach den Regeln und Richtlinien von Ulrike Froschauer und Manfred Lueger, in: Froschauer, Ulrike: Das
qualitative Interivew. Zur Praxis interpretativer Analyse sozialer Systeme, WUV-Universititsverlag, Wien,
2003, S, 222-224,



159

Zitierte Ausziige des paraphrasierten Transkripts:

Audiodatei 1

#00:00:00-0# Reif: Man hort als Erstes, dass man entweder gegen die Kirche oder
Muslim sei. Die FPO sagt, dass man griin wihlt oder Muslim ist. Die SPO und OVP
sagen, dass man von Kirchenhass getrieben ist. Die dritte Moglichkeit ist, dass man sich
als normaler Biirger, dem Religion egal ist, Gedanken iiber das Walten oder Nicht-

Walten der Verfassung macht.

#00:00:59-9# Interviewer: Proklamieren nicht die Religionsgemeinschaften, dass die
demokratische Verfassung mit ihren Grundrechten von der Religion beeinflusst worden

1st?

#00:01:25-9# Reif: Das tibliche Argument, dass der Humanismus ohne die Kirche nicht
denkbar wire? Die Verfassung beruht auf humanistischen Grundséitzen und ohne Kirche
kein Humanismus? Ja, das wird proklamiert. Das habe ich auch schon gehort. Eher das
Gegenteil ist der Fall. Man kann fragen, was war vorher? Die griechische Demokratie.
Mit allen Méngeln. Sie ist sicher nicht zeitgemdfB3. Allerdings was danach kam, war
noch weniger demokratisch. Ich meine, die Grundrechte miissten der Kirche
abgerungen werden und da gibt es sehr viele. Es ist fast peinlich, wenn man wirklich
den Humanismus, die Demokratie auf das Christentum zuriickfithren will. Da verliert
man sich in einer theologischen Diskussion. Diese landet dann eher beim christlichen
Fundamentalismus und einer wortlichen Auslegung der Bibelstellen. Was ist
Christentum? Ist es das, was an einem bestimmten Platz im Neuen Testament steht und
obendrein noch interpretiert werden muss? Oder ist Christentum das
Gesamtkonglomerat Altes Testament, Kirchenvéter, Klerus, Pidpste und Enzykliken?
Wenn man vom Gesamtkonglomerat spricht und sagt, dass dies das Christentum sei und
darauf Demokratie zuriickzufiihren sei, dann habe ich ein Problem. Das ist nicht so. Ich
glaube, dass der Kommunismus am ehesten noch auf das Christentum zuriickzufiihren
ist. Obwohl sich der Herr Wojtila im Grab umdrehen wiirde. Aber es ist so. Kein

Eigentum, einer fiir alle, alle fiir einen und so weiter und so fort. Eine schone, fein
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sduberlich strukturierte Essener Versammlung in der Wiiste ist quasi das ultimative
Gesellschaftsmodell. Das was 100, 150 Jahre spéter tiberhaupt erst im Neuen Testament
niedergeschrieben worden ist. Das heif3t, solche Behauptungen sind politisch getrieben.
Es geht darum beim quasidemokratischen Publikum Stimmen einzuholen. Das stimmt

aber so nicht. Ich habe gewichtige Griinde dagegen zu sprechen.

#00:05:01-7# Interviewer: Zum Beispiel ist in der Prdambel der deutschen Verfassung
ein Gottesbezug hergestellt. Was halten sie davon oder von dem Argument der jlidisch-

christlichen Wurzeln der konservativeren Parteien in Osterreich und Deutschland?

#00:05:25-8# Reif: Die jludisch-christlichen Wurzeln sind auch nur ein Produkt der
neueren Neuzeit und ein Bequemlichkeitskonstrukt, indem man alles im Nachhinein fiir
rechtens erkldren will. Wenn die jlidisch-christlichen Wurzeln noch vor 300, 400 Jahren
angesprochen hitte, hitte man aufgrund der Kirche ein Problem bekommen. Das
braucht man nicht schon reden. Das wird jetzt Probleme zum Islam geben. Die jiidisch-
christlichen Wurzeln stehen im Kontrast zum Islam. Wenn man das theologisch und
philosophisch betrachtet, haben der Islam und das Christentum viel mehr gemeinsam als
einer der Beiden zum Judentum. Beide haben sich dem jiidischen Mythos bedient. Die
Christen haben sich am Judentum bedient und Mohammed am Christentum. Er sagt ja
auch, dass Jesus ein Prophet war. Und Mohammed war der Letzte. Das ist die
Wiederholung einer Formel, die sehr gut funktioniert hat. Das hat mit dem Judentum
relativ wenig zu tun. Aus jldisch-ethnozentrischer Weltanschauung ist das eine
Urheberrechtsverletzung der Christen, genauso wie der der Muslime. Mit dieser
Behauptung wiirde ich in Saudi-Arabien nicht lange leben, aber theologiegeschichtlich
ist das nicht so unfundiert. Die ganze christliche Exegese passiert darauf, das Judentum
niederzumachen. Das Alte Testament, so die christliche These, wurde als Bestdtigung
der Gottessohnschaft des Messias Jesu geschrieben. Wenn man Kunstgeschichte
studiert und sich mit christlicher Ikonographie beschiftigt hat, sicht man in jeder
Kathedrale sehr viele Szenen aus dem alten Testament, die der theologischen
Rechtfertigung des Christentums dienen. Zum Beispiel Abraham, Sarah und die 3
Boten, die ihnen mitteilen, dass sie einen Sohn bekommen werden. Obwohl Sarah keine

Kinder bekommen konnte. Dies wird in der Exegese als Beweis herangezogen. Parallel
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zu Maria und dem Engel. Deshalb tu ich mir mit den jiidisch-christlichen Wurzeln des
Abendlandes schwer. Das Abendland hat eher griechisch-romische Wurzeln mit einem
gewissen Overlay, mit irgendwas driiber. Das Ndheste was wir derzeit finden werden ist
der romische Kaiser, der mit dem Papst verglichen werden kann. Also der mit der Tiara,
der christlichen Mandorla oder einem Heiligenschein. Das ist die Darstellung des
romischen Sol Invictus, des Kaisers. Das ist fiir mich romische Sprache. Die jiidisch-
christlichen Wurzeln sind fiir mich ein Mythos. Ein Doppelmythos. Das ist natiirlich nur
eine Meinung, aber die Meinung, die mir entgegensteht, dient dazu, um Gesetze zu
legitimieren. Ich kann die Basis leicht widerlegen, die Gesetze nicht. Aber Sie (Hr. B.,
Anm.) haben wahrscheinlich einen juristischeren Zugang zu dieser Sache. Rein
rechtsphilosophisch ist die Verfassung ein Vertrag. Hat also ein dynamisches Dasein.
Eine Verfassung wird in der Judikatur abgedndert. Ob ein Gottesbezug den EWG-
Vertrag ewig geprigt hitte, weill ich nicht. Aber es hitte mich extrem gestort, wenn

einer drin wére.

#00:23:14-9# F. B.: Das wire ja gar nicht zuldssig. Ich konnte ja niemanden zwingen,
beizutreten. Das miisste eigentlich dazu fiihren, dass ich einer Religionsgemeinschaft
deshalb nichts geben darf, weil ich einem Einzelnen sowieso nichts geben kann. Oder

ich miisste das irgendwie splitten.

#00:24:07-7# Reif: Das Problem ist, dass die Christen immer auf ihre soundso viele
Millionen Mitglieder verweisen. Das werden die Konfessionsfreien nie hinkriegen.
Deswegen gibt’s unterschiedliche Organisationen. Der eine Verein hat einen eher
antikirchlichen Ansatz, der Andere einen anderen. Aber es gibt keinen wahrnehmbaren,
nach Aullen vertretbaren gemeinsamen Nenner auller, dass sich keiner als konfessionell
betrachtet. Man kann gleichzeitig Atheist und Nationalsozialist sein. Deshalb tut man
sich in Organisationsfragen so schwer und deshalb sind die Organisationen auch so
klein. Also, im Binden von Schifchen sind sie so klein. Deswegen wird der Laizismus,
die Laizismusbewegung in Osterreich in nichster Zeit nicht sehr viele Fortschritte
verzeichnen konnen. Weil eine Biindelung der politischen Krifte nicht wirklich effektiv

stattfinden wird.
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#00:26:39-5# Interviewer: Zur Einleitung. Sie sind im Vorstand der Initiative von
Religion ist Privatsache. Seit wann gibt es diese Initiative und wie kam es zur

Griindung?

#00:27:08-3# Reif: Seit Juni 2010. Ich habe das als Proponent mit einem
gleichgesinnten Bekannten gemacht. Das geht ziemlich schnell. Statuten und zu einem
gewissen Grad die Erkenntnis, dass es eine Marktnische gibt, die nicht von anderen

Vereinen abgedeckt wird. Eine juristische, verfassungsrechtliche Zugangsart.

#00:28:02-6# Interviewer: Trifft sich die Initiative Religion ist Privatsache mit der

Laizismusinitiative?

#00:28:11-3# Reif: Die Kooperationen zwischen den diversen Laizismusinitiativen sind
nicht unbedingt auf einander bezogen. Es gibt zwar theoretische einen Verband, den
Zentralrat der Konfessionsfreien, da sind jedoch nicht alle dabei. Der Verein Betroffene
kirchlicher Gewalt ist zum Beispiel nicht Teil dieses Verbands. Dieser Verband ist eine
iibergeordnete Organisation von Einzelvereinen. In Unterscheidung zu einem
Dachverband, welcher in nochmals eine Stufe hoher wire, in Osterreich aber nicht
existiert. Ein paar der Laizismusinitiativen sind im Zentralrat der Konfessionsfreien.
Die Laizismusinitiative (laizismus.at) ist wiederum keine juristische Person in dem
Sinn. Das sind Initiativen und Einzelpersonen, die eine Idee haben, eine Homepage
aufstellen und so versuchen etwas weiterzubringen. Das Volksbegehren gegen
Kirchenprivilegien zum Beispiel ist auch kein Verein in dem Sinn. Das sind Personen
plus Vereine, die versuchen ein Volksbegehren zu bewegen. Ich weill nicht, wie das

verfahrensrechtlich geht. Wer kann ein Volksbegehren beantragen?

#00:30:20-5# Interviewer: Wieviele Mitglieder hat der Verein Religion ist Privatsache?

#00:30:24-1# Reif: Wir geben keine Angaben iliber die Anzahl der Mitglieder. Wir
streben aber auch keine Vielzahl an Mitgliedern an. Aus rein staatlicher Sicht gilt die
Mitgliedschaft. Wenn man kein Mitglied ist, ist man im Verein nicht aktiv. Wir wollen

im Offentlichen Diskurs etwas weiterbringen. Wir wollen keine 5000 oder 100 000
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Mitglieder. Das ist unwahrscheinlich. Die Wahl der Rechtsform des Vereins ist die
billigste Moglichkeit eine gemeinniitzige Stiftung darzustellen. Eine gemeinniitzige
Stiftung miisste in Osterreich aber zuerst vom Land anerkannt werden. AuBerdem
miisste man einen Betrag zur Sicherung des Fortbestands und der Aktivitdt der Stiftung
investieren. Vor ein paar Jahren waren das in Osterreich circa 100 000 Euro. Bei der
derzeitigen Finanzlage werden es wahrscheinlich viel mehr sein und dieses Geld sieht
man eigentlich nie wieder. Das heifit, wenn das Geld mal gestiftet ist, dann kommt man
nicht mehr zu dem Geld. Beim Verein kann man eigentlich alles genauso machen wie
bei einer Stiftung. Gemeinniitzigkeit steht im Vordergrund. Im Gegensatz zur Stiftung
miissen im Verein die Finanzmittel nur angemessen vorhanden sein. Es geht auch

darum, nicht als Einzelpersonen aktiv zu sein, sondern als juristische Person.

#00:32:52-0# Interviewer: Wenn man politisch ins Gewicht fallen will, wére es doch

interessant eine gewisse Anzahl an Personen zu haben.

#00:32:59-9# Reif: Wenn man politisch ins Gewicht zu fallen will, geht’s nicht darum,
wieviele Mitglieder man hat, sondern wie grof3 der Personenkreis ist, den man direkt
erreichen kann. Wir ersetzen das Mitgliedswesen, indem wir im Direktversand eine sehr
groBe Gruppe, die sich zuvor bei uns aktiv angemeldet hat, informieren. Zusétzlich
informieren wir iliber eine Facebookgruppe. Diese ist derzeit etwa 1700 Personen grof3.
Da gibt es sehr viel Feedback. Wir sehen also das Interesse besteht. In unserer letzten,
grofBer angelegten Aktion, die KommAustria Beschwerde gegen die christliche
Sprachregelung im ORF haben wir auf ein ziemlich groles Depot von ,,Mitgliedern*
zurlickgreifen konnen. Wir konnten ziemlich schnell 120 Unterschriften sammeln. Das
ist ein Beweis dafiir, dass wir ziemlich schnell Leute aktivieren kdonnen. Viele davon
sind keine  offiziellen = Vereinsmitglieder. ~ Wir  wollen  auch  keine
Vereinsmitgliedsbeitrdge einheben. Wir bieten die Dienstleistung an, wer sich

angesprochen fiihlt, zahlt freiwillig. Dieses Geschéftsmodell wird so bleiben.

#00:36:02-8# F. B.: Im Artikel 15 Staatsgrundgesetz gibt es die Verankerung, dass der

Religionsunterricht in denselben Schulen stattfindet.
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#00:36:02-8# Reif: In einer komplexen Verfassung gibt es Verfassungsbestimmungen,

die unter Umstdnden konkurrierend sind.

#00:36:02-8# Reif: Die politischen Forderungen sind rein laizistischer Natur. Die
Religion ist vielerorts spilirbar und messbar. Beispielsweise in der Osterreichischen
Politik als Privilegierung der anerkannten Kirchen und Religionsgesellschaften. Diese
soll authoren. Das klingt bombastisch und wird sicher nicht passieren aber das ist der
wichtigste Punkt.

Die wichtigsten Punkte dabei sind finanziell gesehen der Bildungsbereich. Von ganz
unten im Kindergarten angefangen iiber den Religionsunterricht bis hin zu den
theologischen Fakultiten der Universititen. Das kann mit 1 Milliarde Euro im Jahr
beziffert werden. Diese ist in der Deckung der konfessionellen Erziehung
verfassungswidrig veranlagt. Der Gesetzgeber sagt ,.Bildung*, wir ,,Erziechung“. Wir
sehen diese Milliarde Euro woanders besser veranlagt.

Der nichste groe Brocken wird im Einkommenssteuerrecht angesiedelt sein. Die
steuerliche Absetzbarkeit der Beitrdge an gesetzlich anerkannte Kirchen und
Religionsgesellschaften, allerdings eher die katholische und protestantische Kirche.
Kostenpunkt wird bei 80 Millionen Euro liegen. Das kann man schwer sagen, weil das
Finanzministerium alles tut, um diese wichtige Zahl zu verheimlichen.

Der nichste wichtige Punkt, den man sehr schwer beziffern kann ist die Ersparnis durch
Befreiung von der Grundsteuer. Davon profitiert ganz vorne die katholische Kirche. Sie
zahlt grundsitzlich keine Grundsteuern im Seelsorgebereich. Man kann annehmen
wieviel das ausmacht.

Dann gibt es noch Direktzahlungen der Republik Osterreich ausschlieBlich an die
katholische Kirche, iiber den Vermogensvertrag von 1960. Dieser wurde mehrmals der
Inflation angepasst. Dieser betrdgt unabhingig von externen Faktoren jdhrlich 14
Millionen Euro.

Da gibt es noch kleinere Zuckerln, die dazukommen. Zum Beispiel, wenn es eine
religiose Veranstaltung, in der Regel katholische, gibt, ist der Veranstalter von den
anfallenden Kosten befreit. Wenn beispielsweise Polizeieinsatz bendtigt wird, werden

die Religionsgemeinschaften von den Kosten explizit befreit. Dies féllt normalerweise
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nicht ins Gewicht, doch gibt es dazu ein gar nicht so schlechtes Beispiel aus letztem
Herbst. Den Polizeieinsatz zahlte der Osterreichische Steuerzahler.

Dann sind da die moralischen Punkte. Die Punkte, die weniger in Geld gemessen
werden konnen. Der grofite Punkt ist wieder der Religionsunterricht. Der Staat hilft den
Religionsgemeinschaften mit der ganzen Infrastruktur, abgesehen von den finanziellen
Aspekten, die junge Generation heranzuziehen.

Ein weiterer Grund ist, dass der Staat die Bildungshoheit hat. Er hat sogar den
Bildungsauftrag. Und wihrend dieser Zeit diirfen Religionsgemeinschaften die nichste
Generation erziehen. Ich will jetzt nicht sagen indoktrinieren, aber bilden ist auch der
falsche Ausdruck. Das allerdings wéhrend der anwesenheitspflichtigen Schulzeit. Fiir
uns in Osterreich, wo die Religionsfreiheit ohnehin gesichert ist, spricht eigentlich
nichts dagegen, dass es, wie in den USA die Sunday Schools etwa, einen
konfessionellen Unterricht in der Kirche oder einer anderen Einrichtung gibt, wo die
Schiiler dann konfessionell gepriagtes Wissen oder Gedankengut verabreicht
bekommen. Allerdings auf eigene Kosten. Gerade in einem Land, wo die positive
Glaubensfreiheit auller Diskussion steht, muss man besonders aufpassen, wenn der Staat

,korrigierend* eingreift.

Audiodatei 2

#00:02:46-3# Reif: Abgesehen von der verfassungsrechtlichen Argumentation, kann ich
den Zwangsethikunterricht durch die Wichtigkeit einer ethischen Weltanschauung
begriinden. Das kann man als Analogie beispielsweise zur Wichtigkeit des
Biologieunterrichts sehen. Das kann aber nicht heilen, dass ich die
Schopfungsgeschichte als Ersatzpflichtgegenstand einfiihre. Wie dies in den USA vor
Jahren diskutiert wurde.

Ethik ja, falls es professionell stattfindet. Nach wissenschaftlichen Grundsdtzen, mit
einer gewissen wissenschaftlichen Hoheit. Religionsunterricht hat keine
wissenschaftliche Hoheit. Da bestimmt die Religionsgemeinschaft fiir sich selbst, was
gelehrt wird. Zwar hat das Schulinspektorat gewisse Eingriffsrechte, aber die
Gestaltung des Lehrinhalts obliegt der Religionsgemeinschaft. Das wire wie, wenn man

Alchemie besucht, nicht Chemie lernen miisste. Ist genau dieselbe Logik. Das hat



166

Konrad Paul Liessmann in seinem Impulsreferat festgehalten. Er hat dabei zwei
Aussagen getitigt. Erstens sieht er, im Unterschied zu mir, den Zwangsethikunterricht
als gerechtfertigt. Ich bin mir da nicht sicher. Man kdnnte dariiber diskutieren. Zweitens
kann Ethikunterricht fiir jemanden, der nicht den Religionsunterricht besucht, nicht als
Ersatz gelten. Diese Begriindung deckt sich mit unserer, wobei diese von
verfassungsrechtlicher Seite kommt. Ich brauche kein drittes Argument. Fiir mich
decken sich beide Argumente. Wir sehen derzeit einen extremen Druck, dass der
Ethikunterricht  endlich  eingefiihrt wird. Hinter der Einberufung der
Ethikunterrichtenquete steckt, unter Anderen, Karl-Heinz Auer. Der ist der Mister
Ethikunterricht und zufillig natiirlich auch Theologe. Zulehner ist auch immer eine
treibende Kraft hinter der Einfuhr des Ethikunterrichts als Ersatzpflichtgegenstand zum
Religionsunterricht gewesen. Sowie Anton Bucher von der Universitit Salzburg, der
ebenfalls, allerdings noch viel mehr als Wolf im Schafspelz funktioniert. Die haben da
Druck gemacht, dass das in ein Gesetz gegossen wird. Derzeit ist das noch ein
Schulversuch und es ging darum, dass zu verewigen. Das ist eine Vermutung. Aber das
Lager des Religionsunterrichts ist nicht dumm. Es hat gesehen, dass, wenn dies nicht
bald vorangetrieben wird, sich einige Finanzierungsfenster schlieBen werden. Im selben
Monat wurde noch in einer Nacht und Nebel Aktion die Verdoppelung der
Absetzbarkeit des Kirchenbeitrags durchgeboxt. Der Mai 2011 war ein ereignisreicher
Monat. Die Aussendung des Fritz Neugebauer war fast schon drauBlen, bevor die
Enquete zu Ende war. In dieser stand: breite Zustimmung zur Einfiihrung des
Ethikunterrichts.

Jetzt fragt man sich: Wie kommt es, dass die Religionsgemeinschaften so sehr fiir den
Ethikunterricht sind? Das ist leicht erkldrbar. Erstens ist es eine Strafmafnahme.
Schiiler, die sich vom Religionsunterricht abmelden, haben eine Freistunde. Dadurch
wird es fiir Schiiler weniger interessant, sich vom Religionsunterricht abzumelden. Da
bleibt man lieber gleich beim Religionsunterricht. Zweitens sind viele Religionslehrer,
weil sich so viele Schiiler abgemeldet haben, unterbeschiftigt. Dazu kannst du im
Google nachschauen: Mikl-Leitner, als Schldgertrupp vom Erwin Proll, warnt vor der
Gefahr der Sédkularisation als Gefahr der konfessionellen Gleichgiiltigkeit. Man sollte
also den konfessionell-bedingten Moral- bzw. Ethikunterricht einfiihren, denn sonst

werden sie alle zu Verbrecher und Morder. In dieser Aussage ist eine stark
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diskriminierende, allerdings juristisch schwer greifbare Aussage zu finden.
Dazukommt, dass der Professor Karl-Heinz Auer selbst die Lehrbiicher fiir den
Ethikunterricht verfasst. Die Unterlagen werden also von einem Theologen verfasst. In
den Biichern wird eigentlich nur iiber Religionen gesprochen, als wenn es nicht anderes
géibe. Religionskritik findet {iberhaupt nicht statt. Ab der dritten, vierten Stunde geht’s
dann mit den Wohltaten des heiligen Franziskus von Assisi und solchen Geschichten
los, welche sehr stark konfessionell sind. Und zwar unkritisch. Das sind jedoch Sachen,
die juristisch keine Angriffsfliche liefern und eher in der Praxis veranlagt sind. Sehr

subtile, proreligiose Inhalte.

#00:13:37-8# Reif: Soweit sind wir noch nicht. Schlimm genug, dass es 194 Schulen
betrifft. Ich kenne Eltern, die ein groBes Problem damit haben, dass der Ethiklehrer
auch Religionslehrer ist. Das heiflit man meldet sich vom Religionsunterricht ab und
bekommt denselben Lehrer wieder vor die Nase gesetzt.

Da gibt’s noch so viele kleine Subtilititen. Zum Beispiel zur Kreuzdebatte. Im
niederdsterreichischen Landesrecht umfassen die Ziele des Kindergartens auch die
Vermittlung einer ethischen und religiosen Bildung. Wie sieht nun die Qualifikation
einer niederosterreichischen Kindergartentante im Gesetzestext aus? Man besucht einen
Kurs, keine akademische Ausbildung. Solche Personen bekommen dann den Auftrag
etwas Brisantes zu unterrichten. Die Vermittlung von Weltanschauungen greift doch
tief in die Grundrechte ein. Eine Kindergartentante, die akademisch pddagogisch nicht
ausgebildet wurde und obendrein keine fundierte philosophische Ausbildung hat, kann
ein Kind nicht liber Religion bilden. Und zwar das ist das Wort, das im Gesetz steht.

Im Urteil steht auBerdem drinnen, dass in Schulen Kreuze angebracht werden konnen,
weil Jugendliche zu einem Mindestmal3 an kritischer Auseinandersetzung fahig sind.
Das gilt bei Zweieinhalbjéhrigen bei Leibe nicht. Also, wenn das Kreuz oben hangt und
man obendrein schone Lieder liber den Nikolaus lernt, hat das nichts mit Bildung zu
tun. Unter Umsténden ist dieser Tatbestand von diesem Bildungsauftrag in religidsen
Belangen sehr wohl gedeckt. Ob’s den Nikolaus gab oder nicht und wer er war, bin ich
mir auch nicht so sicher. Der einzige urkundlich erwdhnte Nikolaus ohrfeigte den

groflen Ketzer Arius im Konzil von Nizda. Ein ,anstdndiger” Fundamentalist soll also
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der Beitrag zum Auftrag der Schulen zu Demokratie und Pluralismus sein. Das ist
jedoch, so leidenschaftlich ich dafiir steh’, juristisch schwer einzuklagen.

Die sind nicht besser als Sekten. Die Kirche ist eine Weltuntergangsreligion. Die
Urgemeinde ist nicht davon ausgegangen, dass eine Kirche fiir die Ewigkeit begriindet
wird. Es ging doch wirklich darum, dass das Ende bevorsteht und bevor wir dann unsere
Wege nicht mehr korrigieren konnen, gehort das und das gemacht; das Leben
entsprechend gestaltet. Das Spannungsfeld im Christentum ist, dass das Ende nicht
kommt. Dasselbe Problem haben die Juden mit dem Messias. Was passiert danach? Im
Christentum kommt nach dem Messias wieder was. Deswegen die Angst vor 2000. Die
Weltuntergangsprediger bei der Jahrtausendwende. Das ist ein sehr interessanter Ansatz
gerade bei einer Religion, bei der sich eigentlich alles um die Ermittlung des

Zeitpunktes des Untergangs drehen miisste. Sonst macht es ja keinen Sinn.

Audiodatei 3

#00:02:10-8# Interviewer: Kann ich nochmals die Frage zu den verschiedenen anderen

Initiativen stellen?

#00:02:22-8# Reif: Da sind die ,,Atheisten - Allianz fiir Humanismus und Atheismus

aus Linz.

#00:02:32-1# Interviewer: Sie sind Mitglied dieser Gruppe?

#00:02:58-9# Reif: Also die AHA hat sich vom Freidenkerbund abgespalten. Den
Freidenkerbund gab’s mit der Sektion Linz. Freidenkerbund mit Wiener Organisation
und Sektion Linz. Dort gab es Meinungsverschiedenheiten beziiglich ihrer
Vorgehensweise und mehr aktiv oder weniger aktiv. Dann gab es einen Riesenstreit
zwischen der Sektion Linz und der Mutterorganisation inklusive einer Schlichtung, wie
das jetzt ist. Danach gab es zwei Parteien, den Freidenkerbund und die Allianz von
Humanismus und Atheismus, die als eigenstindige Organisation hervorging. Dann

gibt’s die AG-ATHE, Agnostiker und Atheisten fiir ein sékulares Osterreich.
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#00:04:33-6# Interviewer: Sind das alles relativ kleine oder lose Verbéande?

#00:04:41-6# Reif: Klein in dem Sinn, dass die AG-ATHE auch gesagt hat, dass sie
keine Zwangsmitgliedschaft einfithren und sie es sehr locker mit der Mitgliedschaft
nehmen. Wir stehen der AG-ATHE sehr nahe. Die werben nicht tausende Kunden. Sie
wollen 100 Personen, wo sie wissen, dass sie damit was anfangen konnen. Das lauft
auch und sehr. Die ZARA ist ja auch ein Verein. Der beschéftigt sich mit Ausldndern
und Ausldnderhass. Die machen sehr viel wirklich Sinnvolles, aber wieviel Mitglieder

sie haben, brauch ich hier nicht zu sagen. Die sollen sicher wenig sein.

#00:05:50-44# Interviewer: Eigene Veranstaltungen...

#00:05:52-9# Reif: Noch nicht. Eines der Probleme, die wir immer gehabt haben, also
ich und andere, die sich uns nahe fiihlen, ist, dass sich die Vereine tendenziell zu sehr
darauf konzentrieren, einen eigenen Pool zu bilden. Man bringt eine Zeitung heraus.
Monatlich oder zweimonatlich. Da haben wir ein paar Hunderttausend [Leute] wieder
und da lesen Alle das. Davon wollen wir Abstand nehmen. Wir sind nicht so an
Mitgliedern interessiert.

Wir haben ein paar Grundsétze. Erstens miissen Aktionen juristisch fundiert sein. Es
muss Sinn machen. Auch wenn die Erfolgschancen gering sind, soll es nicht an
unserioser Argumentation oder unvollstindigen Schriftsdtzen scheitern. Zweitens
wollen wir ein gewisses Publikum erreichen. Dieses soll, wenn mdoglich, nicht dem
Verein angehoren. Idealerweise wiirden wir am liebsten téglich nur Kronenzeitungleser
argern. Und nicht solche, die ohnehin schon Freidenkerbund-Mitglieder sind und die
Zeitung monatlich in den Postkasten kriegen.

Es ist ein Event in Planung. Wenn’s konkret wird, gehen wir publik. Dieser wird aber
grundsétzlich mal intern ausgerichtet sein. Das heifit, fiir die uns nahestehenden
Individuen. Die Inhalte werden aber pressetauglich sein. Da wird es zu erstmaligen

Themenbehandlungen kommen, die auch sinnvoll wird.

#00:09:32-2# Interviewer: Zu Ideologie und philosophischen Ansichten. Ich habe

letztens gefragt, ob Religion Werterzeuger ist...
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#00:09:51-8# Reif: Nein, Religion ist Privatsache! Wir wollen uns nicht in der
Diskussion verlieren, woher Werte kommen. Werte sind auch Privatsache. Es gibt
allerdings gewisse Werte, die konsensfdhig sind. Die finden sich dann wieder in einer
Verfassung. Ein Beispiel. Ich finde es ok, dass Kinderschinder dafiir eingesperrt
werden. Ich glaube, dass jeder der bei uns dabei ist, auch der Meinung ist. Wir
zerbrechen uns aber nicht den Kopf, warum dieses Gesetz zustande gekommen ist; ob
das religiose Hintergriinde hat. Drehen wir das Ganze mal um. Es gibt drauBBen Schilder,
die ein Parkverbot verkiinden. Wir gehen davon aus, dass dieses Schild aufgrund einer
Verordnung, das wiederum aufgrund eines Gesetzes zustande gekommen ist, dort steht.
Dieses Gesetz ist demokratisch zustande gekommen. Ehrlich gesagt interessiert mich
das ganze Wertkonglomerat hinter diesem Parkschild nicht. Die Gedanken iiber Werte
mdgen sich Andere machen. Vielleicht macht sich die Giordano Bruno Stiftung mehr
Gedanken iiber die Werte. Es ist aber nicht unser Hauptanliegen und es wird sich nicht
in den Statuten finden lassen. Uns geht’s um die demokratischen Grundsétze, um die
Grundrechte. Die, unserer Meinung nach, verletzt werden. Deswegen gibt’s von der
Initiative auch keine klare Aussage, ob jetzt ein Zwangsethikunterricht unbedingt sein
soll oder nicht. Wir sagen nur: Wenn schon Ethikunterricht, dann fiir Alle. Das heif3t,
erstens treffen sich Paddagogen, Philosophen und meinetwegen ein paar Politiker und
bilden gemeinsam eine fundierte Meinung, ob dieser Ethikunterricht eingefiihrt werden
soll. Auf zweiter Ebene muss die Verpflichtung des Ethikunterrichts fiir Alle
gewihrleistet sein. Drittens diirfen keine Religionslehrer im Ethikunterricht sein, also

kein Etikettenschwindel betrieben werden.

#00:13:29-2# Interviewer: Wo sehen sie die Ausbildung? Wo wére der Ausbildungsort
fiir Ethiklehrer?

#00:13:42-2# Reif: AusschlieBlich padagogisch — philosophisch. Idealerweise sollte das
Konrad Paul Liessmann machen.

Weil es aber eigentlich Wertevermittlung ist, hab ich personlich zu einem gewissen
Grad Beriihrungsidngste mit dem Ethikunterricht. Ob der Staat jetzt wirklich dazu

geeignet ist, Werte zu vermitteln? Wie gesagt, Ethikunterricht gerne, aber unabhingig
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vom Religionsunterricht. Das heif3t, Religionsunterricht wird sowieso abgeschafft. Das
kann die Kirche auch erledigen, oder nach der Schule meinetwegen.

Ich kann mir Ethik ohne Philosophie nicht vorstellen. Wenn wir iiber die klassische
Philosophie nicht hinwegkommen. Das heift, es wird ein Philosophielehrer sein. Wobei
die pddagogischen Institute ohnehin mit Philosophie angehaucht sind. Es geht nicht um,
ja keine Religion, sondern, um den Religionsunterricht nicht durch die Hintertiir wieder

reinzukriegen.

#00:15:43-9# Interviewer: Eine Frage habe ich noch. Wiirden Sie sich als
Religionskritiker, Kirchenkritiker und/ oder Atheist sehen?

#00:16:02-4# Reif: Religionskritiker. Ja, ich habe gewisse Kritik an der Religion
allgemein und an gewissen Religionen im Besonderen. Die ist aber nicht so wichtig,
weil Religion und Religionskritik Privatsache sind. Ob ich mich als Atheist betrachte,
ist ein bisschen Haarspalterei. Rein technisch betrachtet sehe ich mich eher als
Agnostiker, weil jeder, der sich eindeutig als Atheist bezeichnet, von vornherein als
rationaler Mensch ausscheidet. Das ist genauso, als wenn man in der Wissenschaft die
Hypothese gleich ausschlieBen kann. Die Wissenschaft entwickelt sich ja. Sie stellt
Theorien auf, die teilweise Theorien widerlegen, die vorher bewiesen wurde. Das
Schone bei der Wissenschaft ist, dass es keine verbindliche Theorie gibt. Es gibt einen
Stand der Wissenschaft. Aber es wird dir kein Physiker sagen, dass es nicht ,,kleiner als
Miniquark® geht. Dann wird er auch religios dafiirstehen, ein bisschen anders religios.
Also nicht wie ein transzendent religioser Mensch. Wenn es jetzt irgendwann die
Formel gibt, die zeigt, dass es anders ist, dann wird er es mal durchlesen und wenn er
versteht was da steht, dann wird er sagen, ok, ah, meine Formel zur Nichtteilbarkeit des
Miniquarks, die wird jetzt auch widerlegt. Deswegen tu ich mir schwer, zu sagen, dass

ich Atheist bin. Weil ein Atheist sagt, dass es keinen Gott geben kann.

#00:16:02-4# Interviewer: Also, weltanschauungskritisch?

#00:16:02-4# Reif: Ich glaube, das ist sicher ein dynamischer Prozess. Ich gehe von

einer gewissen Dynamik aus. Homosexualitit, zum Beispiel, war vor 2000 Jahren im
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klassischen Griechenland Teil des gesellschaftlichen Daseins. Dann kam eine Zeit, da
wurde sie plotzlich zum Problem, dann wurde sie gesetzlich mit der Todesstrafe belegt.
Sie wurde also zu einem No-Go. Und jetzt sind wir wieder an einem Punkt angelangt,
wo Sexualitdt Privatsache ist. Das zeigt ganz einfach, wie dynamisch solche ,,in Stein
gemeillelten” Grundsitze sind. Ich wiirde sagen, ohne zu erréten, weil es doch nicht
ganz passt, Agnostiker. Es gab mehrere Denker. Ganz vorne mal der Christopher
Hitchens, der, glaube ich, lebt noch. Zumindest halbwegs. Der hat gesagt, dass man als
Agnostiker derzeit nicht sagen soll, dass man Agnostiker sei. For the sake of argument
muss man Stellung beziehen, sonst konnte die Szene zugrunde gehen. Also, wenn
jemand sagt, du Atheist, dann bin ich nicht beleidigt. Das ist eben auch nicht so.

Meine Angst war, dass du fragst, ob ich a) Atheist bin und b) ob ich damit den
Laizismus rechtfertige. Rein empirisch betrachtet, wird man natiirlich feststellen, dass
die wenigsten Christen, die es ernst nehmen, sich fiir den Laizismus engagieren. Bei
laizistischen Verbindungen findet man eine iiberdurchschnittlich hohe Konzentration an
Agnostiker und Atheisten. Das ist empirisch korrekt. Zwingend ist es nicht. Die
Laienorganisation ,,Wir sind Kirche* beispielsweise sind doch sehr {iberzeugte Christen.
Auch in unserer Initiative haben sich Personen gemeldet, die unser Anliegen
unterstiitzen und monieren, dass wir zu religionskritisch riibergekommen sind. Obwohl
ich glaube nicht, dass wir jetzt da religionskritisch riiberkommen. Aber vielleicht

erweckt es den Anschein. Das konnte schon vorkommen.
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Initiative Religion ist Privatsache <office @religion-ist-privatsache.at> 08. Oktober 2012 10:18
An: Samuel Priemayr

Re: Emailanfrage fur Hrn. Eytan Reif

Sehr geehrter Herr Priemayr,

die Initiative finanziert sich liberwiegend tber Spenden; Zuschiisse/Subventionen seitens der 6ffentlichen Hand erhélt sie keine.
Bitte um Verstandnis, wenn ich auf das Jahresbudget nicht néher eingehen mdochte.
Liebe GriBe,

Eytan Reif

Am 02.10.2012 13:36, schrieb Samuel Priemayr:

Sehr geehrter Herr Reif,

ich hoffe Sie konnen sich noch an mich erinnern. Ich, Samuel Priemayr, habe mich mit der Initiative Religion ist Priv
atsache im Zuge meiner Diplomarbeit beschaftigt. Hierzu haben wir auch im Januar 2012 ein Gesprach gefiihrt.

Die Diplomarbeit nimmt mittlerweile immer konkretere Gestalt an und deshalb habe ich auch bemerkt, dass es noch einen
offenen Punkt gibt. Ich hoffe Sie kénnten mir diesen in mehr oder weniger ausfiihrlicher Weise per Mail beantworten:

Wie finanziert sich Ihre Organisation? Welches Etat steht Ihnen in etwa zu Verflgung?

Danke fir Ihre Antwort, mit freundlichen GriiBen,

Samuel Priemayr

Initiative Religion ist Privatsache

ZVR-Zahl: 973284856

Anschrift: Wien 1180, Schulgasse 40/10

www.religion-ist-privatsache.at

www.kreuzdebatte.at
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zu 5.b) Initiative gegen Kirchenprivilegien

Interview 2: Interview ,,Initiative gegen Kirchenprivilegien“5 15

Das Gesprich wurde nach vorheriger Emailanfrage im Cafe Stein, Wien, durchgefiihrt
und aufgezeichnet. Im Café war es dementsprechend gerduschstark, dennoch konnte bis
auf wenige Ausnahmen alles transkribiert werden. Interviewpartner war Sepp
Rothwangl, Mitinitator der ,Initative gegen Kirchenprivilegien® und damit auch des
Volksbegehrens gegen Kirchprivilegien sowie Obmann der Plattform ,,Betroffene
kirchlicher Gewalt”. Das Interview fand am Mittwoch, den 9. November 2011, von
circa 14 bis 15 Uhr statt.

Da fiir die Sinninterpretation keine Notwendigkeit der Dialektbeibehaltung besteht,
wurde das Transkript des Gesprichs der Schriftsprache angenéhert.

Die Transkription erfolgte mit der Transkriptionssoftware F5. Die Zitation erfolgt {iber
die Angabe der jeweiligen Zeitmarke.

Wie bereits auch oben als Fullnote vermerkt, sind auler der Zeilennummerierung alle
Richtlinien Froschauer und Lueger entlehnt.

Jeder Antwort des Befragten geht, sofern dies fiir das Textverstindnis erforderlich
scheint, die unmittelbar zuvor geschilderte Aussage voran. Des Weiteren kommt es an
manchen Stellen vor, dass diese Berichte aufgrund des Versuchs, den Redefluss im
Gesprich aufrechtzuerhalten, dieselbe Zeitmarke besitzen konnen.

Das Erstellungsdatum dieser Datei ist der 9. Februar 2012, der Erstellungsort Wien.

Interviewer: Samuel Priemayr

Befragter: Sepp Rothwangl

Eine explizite Autorisierung der paraphrasierten Ausziige ist nicht erfolgt.

315 Nach den Regeln und Richtlinien von Ulrike Froschauer und Manfred Lueger, in: Froschauer, Ulrike:

Das qualitative Interivew. Zur Praxis interpretativer Analyse sozialer Systeme, WUV-Universitdtsverlag,
Wien, 2003, S. 222-224.
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Zitierte Ausziige des paraphrasierten Transkripts:

#00:01:02-4# Interviewer: Sie sind Mitinitator von was genau?

#00:01:22-9# Rothwangl: Was dieses Thema betrifft, bin ich Mitinitiator am
Volksbegehren gegen Kirchenprivilegien. Die Website heifit kirchen-privilegien.at.
Dann bin ich Obmann der Plattform Betroffener kirchlicher Gewalt. Die Website ist
betroffen.at. Ich betreibe selber noch eine Website, die mit diesem Thema zu tun hat.

Die nennt sich wiroffenbaren.at.

#00:02:12-0# Interviewer: Ist Betroffene kirchlicher Gewalt ein Verein?

#00:02:21-7# Rothwangl: Das ist ein angemeldeter Verein. Ja. Und dieses
Volksbegehren, das ist eine Biirgerinitiative. Das ist kein angemeldeter Verein sondern
eine Biirgerinitiative, die eben das Instrument Volksbegehren in Osterreich aufgegriffen

hat und betreibt.

#00:03:32-4+# Interviewer: Konnen Sie sagen, wer den Verein gegriindet hat?

#00:03:35-5# Rothwangl: Den Verein gegriindet haben die Frau Dr. Klirr, Klaus Fluch,
Dr. Fiala, Jakob Purkarthofer, Elisabeth Ohri und Josef Hartmann.

#00:04:03-6# Interviewer: Welche Forderungen politischer, gesellschaftlicher Natur

haben Sie mit dem Verein, mit dem Volksbgehren?

#00:04:15-1# Rothwangl: Die Forderungen des Volksbegehrens. Es zielt, grob gesagt,
auf eine Aufschniirung des Konkordats des Osterreichischen Staates mit dem Vatikan
ab. Aufgrund dieses Konkordats sind eine Unzahl von Zahlungen des Osterreichischen
Staates aus Steuermitteln, die in einem sékularen Staat keine Berechtigung haben, an
die Kirche geregelt. Wir sind also auch fiir die Aufhebung des verpflichtenden oder
quasiverpflichtenden Religionsunterrichtes. Dieser hat in Schulen nichts verloren. Wir

sind fiir eine menschenwiirdige Aufarbeitung der Félle von Missbrauch von kirchlicher
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Gewalt und sexueller Gewalt von Klerikern, also Bediensteten der Kirche. Diese wird
gegen Schutzbefohlene ausgeiibt. Und zwar in einer Form, dass zivilrechtliche
Aufarbeitung moglich ist. Derzeit wird ja von Seiten der Kirche, Kardinal Schonborn,
als Lippenbekenntnis groBartig verkiindet, dass es fiir die Kirche keine Verjihrung
gébe. Tatsache ist, dass die Verjahrung nicht dann nicht gilt, wenn man sich dem Diktat
der Klasnic — Kommission unterwirft und Entschddigungen annimmt, die Almosen
entsprechen. Die Sache wiirde sich einfach losen lassen, wenn die Kirche im

zivilrechtlichen Verfahren auf den Einwand der Verjdhrung verzichtet.

#00:19:08-9# Interviewer: Verstehen sie ithren Verein eher als kirchenkritisch oder

direkt als religionskritisch?

#00:19:13-5# Rothwangl: Ich muss meine Tatigkeiten jetzt trennen. Als Obmann der
Plattform Betroffener vertrete ich Betroffene in der Offentlichkeit, versuche Betroffene
untereinander zu vernetzen und ein gegenseitiges Verstindnis zu fordern. Aber auch ein
politisches Gewicht zu bekommen. Bei den Betroffenen gibt es nach wie vor eine Zahl
von Gldubigen, obwohl solche Dinge passiert sind. Das beruht auf Gehirnwische, die
diese Kinder erfahren haben und dieses Weltbild nicht aufgeben kénnen, weil sie Angst
habe den Boden unter den Fiien zu verlieren. Fiir die ist es vielleicht noch ein Prozess
diese Realitdten anzuerkennen.

Was Anderes ist die Tatigkeit bei dem Volksbegehren und der Giordano Bruno
Gesellschaft. Da geht’s um Religionskritik im Allgemeinen. Da wenden wir uns, weil
die katholische Kirche in Osterreich, die stirkste Gruppe ist, gegen die katholische
Kirche und ihr Machtgebdude. Aber auch gegen den Islam zum Beispiel. Ich habe mit
einem Imam aus Graz Kontakt. Diesen habe ich um Stellungnahme zu einer Sache
gebeten, wo ein islamischer Religionslehrer vor Kurzem in einer ORF-Sendung
verkiindet hat, dass er Schiilerinnen nicht erlaubt, am Schwimmunterricht teilzunehmen.

Das ist eine Unerhdrtheit. Diesem Mann gehort die Lehrbefugnis entzogen.

#00:22:31-8# Interviewer: Was halten Sie von dem Argument der Kirche, vielleicht der
Religion im Allgemeinen, dass sie sich als Werterzeuger sieht? Und von dem

Standpunkt der Kirche, dass sie durch ihre Werte zur Aufklarung beigetragen hat?
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#00:22:55-6# Rohtwangl: Ich denke, dass das ein extremes Adabsurdum ist. Die
Aufklarung hat sich doch klar gegen die Kirche gerichtet. Die ganze Bewegung der
Aufkliarung war nichts anderes als eine Aufkldrung iiber die irren Lehren der Kirche,
wenn man so will. Ich beschéftige mich sehr intensiv mit der Geschichte der
Astronomie und kenne von daher ziemlich hautnah auch die Probleme mit denen sich
der Vatikan herumschligt. Galileo wird nach wie vor fiir schuldig gehalten, was er zum
Kopernikanischen Weltbild gesagt hat, dass nicht die Erde Zentrum ist. Er hitte das als
Theorie formulieren konnen, aber nicht als Faktum, denn in seiner Zeit hatte er dazu
keine Beweise. Das ist der Standpunkt des Vatikans. Ich kenne George Coyne und seine
Nachfolger als Leiter des Vatikanobservatoriums personlich. Die legen dieses Problem
in solchen Kongressen dar. Diese Form der Geschichtsverdrehung der Kirche oder die
Argumentation, sie in irgendeiner Weise in Einklang mit der Wissenschaft zu bringen,
setzt sich mit diesem abstrusen Intelligent Design fort. Wo man versucht den
Darwinismus in irgendeiner Weise zu begriinden versucht. Das geht dann weiter mit der
komische Benennung der kosmischen Hintergrundstrahlung als CMB, also Cosmic
Microwave Background, um in irgendeiner Weise die heiligen drei Konige in die
moderne Kosmologie hineinzubringen. Ich weill nicht, wie soll ich da sagen. Das sind

jesuitische Strategien, um in irgendeiner Weise mitsprechen zu konnen.

#00:27:39-6# Interviewer: Konkret sagen Sie, dass Wissenschaft und Religion sich
gegenseitig ausschlieBen. Das Religion in dem Sinn kein Existenzrecht besitzt oder dass

sie dem Menschen nicht irgendwas gibt?

#00:28:01-2# Rothwangl: Nicht unbedingt. Entschuldigung. Ich wiirde das ein bisschen
differenzieren. Wissenschaft ist erstens sowieso etwas Dynamisches. Sie entwickelt sich
immer fort. Wie das jetzt Karl Popper und auch schon Sokrates gesagt hat: Eigentlich
konnen wir immer nur sagen, was wir nicht wissen. Ich weil}, dass ich nichts weil3, hat
man in der Antike gesagt. Wir kdnnen, wenn wir etwas beschreiben, in der modernen
Wissenschaft bis an die Grenzen beschreiben. Wir kdnnen im Endeffekt nur sagen, was
wir nicht wissen. Das ist der Bereich des Wissens. Bei Religion wiirde ich

unterscheiden zwischen Glauben und Religion. Also unterscheiden zu Uberlieferung.
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Ich beschéftige mich in dem Sinn mit religiosen Schriften. Speziell was ihr Verhéltnis
zu Sternkunde und Mythologie betrifft. Da kann man sehr viel Wahrheit finden, oder
altes Wissen, das in diesen Schriften weitergegeben wurde. Das man aber in das heutige
Weltbild iibersetzen muss. Wenn man aber von der Wissenschaft des Glaubens spricht,
dann denk ich, machen viele sogenannte Theologen den Fehler, dass sie sagen, sie
wiirden wissen, was sie glauben. Jemand verbreitet Wissen iiber den Glauben. Das heif3t
aber nicht, dass das was der Glaube sagt, Wissen ist. Das ist der groBe Fehler. Da
werden, meiner Meinung nach, sehr viele, junge Menschen in einer grauenhaften Art
und Weise verfiihrt. Die inhalieren dieses Weltbild soweit, dass sie glauben, was da
gesagt wurde und dass die Glaubensinhalte Wissen wiren. Das ist es nicht. Es ist

Glauben und glauben heif3t nicht wissen.

#00:30:47-7# Interviewer: Als was wiirden Sie sich bezeichnen? Als Atheist? Konnen

Sie mit dem Begriff tiberhaupt was anfangen?

#00:31:14-3# Rothwangl: Ich kann nicht sagen, dass ich keinen Gott kenne. Ich kenne
unzdhlige Gotter. Ich kann sie gar nicht alle aufzihlen. Wenn Sie mich fragen, an
welchen Gott glauben sie dann, oder glauben sie an Gott? Dann kann ich sagen, an
welchen soll ich da glauben? Ich glaube an mich und jetzt soll das nicht heiflen, dass ich

ein Gott bin.

#00:33:38-4# Interviewer: Ah, danke. Das habe ich Ihnen ja geschrieben. Die

Verbindungen zu anderen, religionskritischen Initiativen in Osterreich...

#00:33:48-2# Rothwangl: Ich kann dazu Folgendes sagen. Irgendwer hat einmal dieses
Wort gepridgt. Man kann einen Sack Flohe nicht unter einen Hut bringen. Ich glaube,
das beschreibt die verschiedenen Gruppierungen sehr gut. Ich halte das nicht fiir
schlecht, dass man sie nicht unter einen Hut bringen kann, denn es reicht der Hut in
Rom, den da einer auf hat, weil so ein Hut ein absolut geschlossenes System erzeugt.
Wenn alles unter einem Hut ist, wird das automatisch ein geschlossenes, autoritéres
System. Dem widerspricht ganz einfach die Evolution und die Natur. Die Natur lésst

sich in keinster Weise unter einen Hut bringen. Das macht mich sehr zuversichtlich,
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dass dieser romische Hut da unten nicht ewig bestehen kann, sich daraus Neues
entwickelt. Wobei ich aber gewisse Bedenken habe, sind diese neuen Strategien, die die
Kirche in Form einer Neuevangelisierung anwendet. Da ist der Bevolkerung noch nicht
klar, wie dieser Mechanismus eigentlich lauft. Mit dieser Neuevangelisierung ist auch
der Exorzismus mit an Bord, der schon langsam {iberall betrieben wird. Kardinal
Schonborn selbst beschiftigt einen Exorzisten. Der hat, so wurde es publiziert, bereits
50 Exorzismen in Osterreich durchgefiihrt. Wenn man sieht, wie dieser Mechanismus
mit sexueller Misshandlung und Machtmissbrauch verknlipft ist, tut sich ein grausliches
Feld auf. Dieses benutzt die katholische Kirche, um solchen armen Geschdpfen, denen
so was [sexueller Missbrauch] passiert und sich deshalb vom Teufel besudelt fiihlen,
[diesen auszutreiben.] Diese Besudelung fiihrt zu seelischen Problemen, sodass diese
jetzt unter Umstédnden vom Teufel besessen werden. Meistens kommen diese Leute aus
sehr gldaubigen, katholischen Familien und diese Besudelung duBert sich dann in einer

Art Besessenheit vom Teufel. Das ist eine Ubertragung im psychologischen Sinne.

#00:40:53-7# Interviewer: Eine Frage noch zu den Priestern. Welchen Grund, welche

Motive gibt es, dass es, so scheint es, vermehrt Priestern passiert?

#00:41:18-4# Rothwangl: Das ist eine gute Frage. Ein deutscher Kriminalpsychologe,
Korber, hat gesagt, dass eher ein Kuss schwanger macht als das Zolibat zum
Péadophilen. Dieser Herr verkennt die Situation total. Dieser Satz stimmt zwar dem
Wesen nach. Wenn man zdlibatér ist, wird man nicht pddophil. Aber wenn man
padophil ist, niitzt einem das zolibatire Leben seine Padophilie auszuleben. Das Pferd
gehort einfach anders aufgezaumt. Wenn man, aus welchen Griinden auch immer,
Erziehung, Disposition, nicht in der Lage ist, einen gegengeschlechtliche oder
gleichgeschlechtlichen, adoleszenten Partner [zu lieben] und sich nur erregt fiihlt, wenn
das mit Kindern geschieht, so bietet die Kirche und das Zdlibat einen geschiitzten
Rahmen. Denn man hat bisher seine Achtung gewahrt, weil man nach Auflen dieses
Geliibde abgelegt hat. Das Ansehen der Kirche bietet diesen Deckmantel, um mit
solchen Vorlieben nach wie vor gesellschaftliches Ansehen zu haben. Mein
personliches Schicksal hat dies deutlich gemacht. Ich habe den heutigen Generaloberen

der Marianisten mit diesen Anschuldigungen konfrontiert. Namlich, dass der damalige
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Direktor mich zum Schweigen gebracht und die Sache vertuscht hat. So hat dieser mit
absoluter Sicherheit gesagt: Dem Pater Peter war das Ansehen des Internats wichtiger
als das Leiden eines Schiilers. Dieser Satz gilt fiir die ganze Kirche. Die Kirche opfert
jeden fiir ihr eigenes Ansehen. Das ist eine grofe Sauerei. Das tun alle Kleriker, um ihr
eigenes Nest nicht zu beschmutzen, um nicht gegen Titer in den eigenen Reihen
vorzugehen. Dieses Ansehen, diese Larve, diese Fratze vom Antlitz zu nehmen, um

nicht zu sagen, zu reillen, betrachte ich als eine meiner Aufgaben.
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Sepp Rothwangl <calendersign@gmx.at> 04. Oktober 2012 19:11
An: Samuel Priemayr
Re: Emailanfrage bzgl. Volksbegehren gegen Kirchenprivilegien

hier meine antwort

Wann und wie kam es zur Griindung der Plattform des Volksbegehrens?

vor zwei Jahren durch ein informelles Initiativ-Treffen von Menschen mit Sinn fiir Wahrheit und Gerechtigkeit
Wieviele Personen sind sowohl zentral als auch dezentral mit der Plattformsorganisation betraut?

Das variiert

Wie finanziert sich Ihre Organisation?

Durch die Unterstiitzung dieser Personen

Welches Etat steht Ihnen in etwa zu Verfligung?

Das kommt darauf an was wir planen ...

Sepp Rothwang!

www.calendersign.com
calendersign @gmx.at

Am 02.10.2012 um 13:50 schrieb Samuel Priemayr:
Sehr geehrter Herr Rothwangl,

ich hoffe Sie kénnen sich noch an mich erinnern. Ich, Samuel Priemayr, habe mich mit dem Volksbegehren gegen Kirchenprivilegien als auch mit
der Initiative von Betroffen.at im Zuge meiner Diplomarbeit beschéftigt. Hierzu haben wir auch im November 2011 ein Gesprach gefiihrt.

Die Diplomarbeit nimmt mittlerweile immer konkretere Gestalt an und deshalb habe ich auch bemerkt, dass es noch mehrere offene Punkte in
Bezug zum Volksbegehren gibt. Ich hoffe Sie kénnten mir diesen in mehr oder weniger ausfihrlicher Weise per Mail beantworten:

Wann und wie kam es zur Griindung der Plattform des Volksbegehrens?

Wieviele Personen sind sowohl zentral als auch dezentral mit der Plattformsorganisation betraut?
Wie finanziert sich Ihre Organisation? Welches Etat steht lhnen in etwa zu Verfligung?

Danke fur lhre Antwort, mit freundlichen GriBen,

Samuel Priemayr
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zu 5.c) Freidenkerbund Osterreich

Interview 4: Interview ,,Der Freidenkerbund*'®

Das Gesprich wurde nach vorheriger Emailanfrage im Cafe Stein, Wien, durchgefiihrt
und aufgezeichnet. Im Café war es dementsprechend gerduschstark, dennoch konnte bis
auf wenige Ausnahmen alles transkribiert werden. Interviewpartner war diesmal Dr.
Ronald Bilik, derzeit stellvertretender Vorsitzender des Freidenkerbundes Osterreichs.
Das Interview fand am Freitag, den 13. Januar 2012, von circa 14 bis 15 Uhr statt.

Da fiir die Sinninterpretation keine Notwendigkeit der Dialektbeibehaltung besteht,
wurde das Transkript des Gesprichs der Schriftsprache angenéhert.

Die Transkription erfolgte mit der Transkriptionssoftware F5. Die Zitation erfolgt {iber
die Angabe der jeweiligen Zeitmarke.

Wie bereits auch oben als Fullnote vermerkt, sind auler der Zeilennummerierung alle
Richtlinien Froschauer und Lueger entlehnt.

Jeder Antwort des Befragten geht, sofern dies fiir das Textverstindnis erforderlich
scheint, die unmittelbar zuvor geschilderte Aussage voran. Des Weiteren kommt es an
manchen Stellen vor, dass zwei Berichte aufgrund des Versuchs, den Redefluss im
Gesprich aufrechtzuerhalten, dieselbe Zeitmarke besitzen konnen.

Das Erstellungsdatum dieser Datei ist der 2. Mérz 2012, der Erstellungsort Wien.

Interviewer: Samuel Priemayr

Befragter: Ronald Bilik

Die Autorisierung geschieht tiber das nachfolgende Mail.

316 Nach den Regeln und Richtlinien von Ulrike Froschauer und Manfred Lueger, in: Froschauer, Ulrike:

Das qualitative Interivew. Zur Praxis interpretativer Analyse sozialer Systeme, WUV-Universitdtsverlag,
Wien, 2003, S. 222-224.
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"Ronald Bilik" <ronald.bilik@gmx.at>
An: Samuel Priemayr

23. Oktober 2012 14:55
Re: Autorisierung des Interviewmaterials

Sehr geehrter Herr Priemayr,

danke, passt. Natirlich gehe ich davon aus, dass meine Aussagen grundsaétzlich richtig sind. Es ist nur ein Unterschied wie man es riiberbringt.
Die Unterschrift ibermittle ich Ihnen ehebaldigst. Sie haben aber schon jetzt meinen Segen fiir die Autorisierung.

Mit bestem GruB,

Ronald Bilik
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Zitierte Ausziige des paraphrasierten Transkripts:

#00:00:31-0# Interviewer: Super. Das war’s zu den Personalia. Weiter will ich gar
nicht. Die erste Frage: Seit wann, wissen Sie, seit wann es den Verein gibt, die

geschichtlichen Wurzeln? Wie kam es zu der Griindung?

#00:00:56-1# Bilik: Der Begriff free thinker kommt ja eigentlich aus dem
englischsprachigen Raum. Das waren die englischen Deisten im 18. Jahrhundert. Das
hat mit dem modernen Freidenkertum direkt noch wenig zu tun. Die waren vor allem
kirchenkritisch. Im 19. Jahrhundert kam dann die Los-von-Rom Bewegung. Das waren
grundsdtzlich gottglaubige Menschen. Die habe die Institution Kirche abgelehnt. In
Osterreich hat sich das entwickelt. In der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts vor allem
durch die naturwissenschaftlichen FErkenntnisse. Biologie, Charles Darwin,
Evolutionstheorie. Der erste richtige Freidenker in Osterreich war ein Priester. Also ein
ehemaliger Priester, der noch in der Soutane gepredigt hat, naturwissenschaftliche
Vortrdge halt. Er hat seine Berufskleidung vom letzten Job noch mit gehabt. Der
Freidenkerbund hat sich so in den 80er Jahren, also, in den 70er Jahren waren, glaube
ich, die ersten Versammlungen. Die waren durchaus noch biirgerlich geprigt. Bei der
ersten Versammlung gibt’s sogar einen Bericht, habe ich bei uns gelesen. Die waren
ganz iiberrascht, dass auch Proletarier an dieser Veranstaltung teilgenommen haben. An
sich war es das Bildungsbiirgertum, das sich da engagiert hat. Das hat sich dann in eine
vollkommen andere Richtung entwickelt. Es ist immer weniger biirgerlich geworden.
Weil das Biirgertum dann in christlich-sozialen Parteien organisiert wurde. Das heil3t,
da gab’s geniigend Freidenker unter Anfiithrungszeichen. Es konnte sich keiner mehr
leisten, sich dazu zu bekennen. Das ist bis heute so. Ja? Es gibt im Biirgertum geniigend
Atheisten und Agnostiker, die das unterschreiben wiirden, was wir sagen. Nur ist es
relativ schwierig, sich als Freidenker zu outen. Das heif3t, die Freidenkerbewegung hat
sich mit dem Ende des 19. Jahrhunderts immer mehr in den Sozialismus und Marxismus

hinein entwickelt. Da war dann auch der Klassenkampf.

#00:06:38-2# Interviewer: Sie sind jetzt schon kurz zur Politik gekommen. Welche

Forderungen hat der Freidenkerbund im Speziellen. Fiir was steht er?
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#00:06:47-5# Bilik: Also. Fiir eine strikte Trennung von Staat und Kirche. Friither war’s
Staat und Kirche, jetzt kann ich Staat und Religion sagen, da es ein bisschen komplexer
geworden ist. Das ist der Bereich der Religion. Das heiit, Abschaffung des
Religionsunterrichts in der Schule und stattdessen durch einen Lebenskundeunterricht
nach Berliner Vorbild ersetzen. Aufldsung der theologischen Fakultdten. Sie wiren ein
klassisches Beispiel dafiir. Sie miissten in dieser Konstellation mit den Ergebnissen,
was Sie schreiben, aufpassen. Wenn Sie an der theologischen Fakultit Karriere machen
wollen, ist es ein Karrierekiller, wenn Sie irgendwas Religionskritisches schreiben
wiirden. Michael Schmidt-Salomon hat es das Feuerbachsyndrom genannt. Es gibt in
der deutschen und auch oOsterreichischen Geschichte eine Tradition, dass jeder, der
Religionskritik betreibt, Probleme hat, im akademischen Bereich Full zu fassen. Oder
einfach hinaus gemobbt wird. So wie zum Beispiel der Herr Mynarek, der ehemalige
Dekan der theologischen Fakultdt. Als er Kritik geduBert hat, ist das bis hin zu
Mordanschldgen gegangen. In diesem Bereich wird mit sehr harten Bandagen gekdmpft.
Auch ich konnte es mir in dieser Funktion beim Freidenkerbund nicht leisten, an der

Universitit zu arbeiten. Zumindest nicht an unserem Institut.

#00:08:00-3# Interviewer: Insgesamt, gesamtuniversitér?

#00:08:02-7# Bilik: Auf der Geisteswissenschaft wird es schwierig. Soziologie, glaube
ich, wiirde gehen. Das ist einer der wenigen, wo es kein Problem wére. Aber alte
Geschichte, klassische Philologie, da wird’s hart. Allein von den Kontaktnetzwerken,

die da aufgebaut sind. Das ist fast ein Ableger der Theologie.

#00:10:02-4+# Interviewer: Machtkampf gegen die Kirche?

#00:10:05-8# Bilik: Der osterreichische Freidenkerbund war immer der Hauptgegner
des Katholizismus. Weil Osterreich immer ein durch und durch katholisches Land war.
Wenn Sie in Osterreich gegen die katholische Kirche vorgehen, werden Sie auch im
Beruf in vielen Bereichen Probleme bekommen. Das ist ein Machtapparat, mit dem man

sich auseinander zu setzen hat. Wir bleiben aufgrund der gegenwirtigen Entwicklung
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nicht auf den Katholizismus beschrankt. Wir merken das bei unseren
Gesinnungsfreunden. Mitglieder heilen Gesinnungsfreunde. Ein immer stirkeres Motiv
wird der Islam, der eine massive Radikalisierung des Alltags anstrebt. Dort gibt es von
Haus aus keine Trennung von Staat und Kirche. In dem Moment, indem ich dem Islam
mehr Raum gebe, untergrabe ich immer weiter den Sdkularismus. Wir schreiben kaum
was liber Hindus, weil sie einfach keine Rolle spielen. Wir sind eine durchaus politische

Organisation. Politisch unabhédngig, aber mit politischen Zielen.

#00:11:10-0# Interviewer: Ich habe in den Mails gelesen, dass sie eine
wissenschaftliche Weltanschauung propagieren, fordern. Ist das der aktive Part? Wenn
man das in Kritik, also das Negieren und den aktiven, die wissenschaftliche
Weltanschauung unterteilen mag. Konnten Sie skizzieren, was Sie mit

wissenschaftlicher Weltanschauung meinen?

#00:11:45-4# Bilik: Wie Sie richtig gesagt haben, geht es nicht nur darum, etwas zu
kritisieren. Ich muss auch eine Alternative bieten. Ich kann nicht sagen, ich bin gegen
alles. Man muss auch fiir irgendetwas sein. Wir sind fiir die evidenzbasierte
Wissenschaft. Wir sind der Meinung, dass man diese Welt mit den Mitteln der Vernunft
doch weitgehend erkliren kann. Ich brauche keine iibernatiirlichen Maichte
anzunehmen. Unser Ziel ist, diese rationale, vernunftbetonte Weltbildung zu vermitteln.
Auch in der Schule sollte das viel stiarker geschehen. Wir waren frither auch sehr stark
in der Volksbildung tétig. Der Freidenkerbund war vor allem friiher sehr intensiv in den

Volkshochschulen unterwegs.

#00:12:25-4# Interviewer: Kann man den Freidenkerbund heute noch irgendwo

politisch einordnen? In der Arbeiterbewegung?

#00:12:31-2# Bilik: Nein, das war. Der Freidenkerbund war in der Zwischenkriegszeit
eine Vorfeldorganisation der Sozialisten. Ich weil} nicht, ob Sie die Geschichte mit der
Neugriindung des Vereins in der Nachkriegszeit, in der zweiten Republik genau
kennen? Man sieht da auch den Bruch. Es hat einen klaren Bruch gegeben. Der

Freidenkerbund war nach den Kommunisten die zweite Organisation, die vom Dollfuf}
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aufgelost wurde. Das ganze Vereinsvermdgen wurde eingezogen. Die meisten unserer
Mitglieder sind dann in Wollersdorf drauBen gesessen oder sonst wo kalt gestellt
worden. Als die Nazis kamen, ist das Verbot aufrecht erhalten geblieben.
Nationalsozialismus und Freidenkertum waren vollkommen unvereinbar. Erstens
politisch, zweitens aufgrund ethnischer Zugehorigkeit. Die meisten Mitglieder waren
judisch-stimmige Mitglieder. Das waren typische Intellektuelle, die sich da engagiert
haben. Der bekannteste Wiener Atheist war damals Sigmund Freud. Das war kein
Mitglied im Freidenkerbund. Aber in der jiidischen Szene war es vollkommen normal,
Atheist zu sein. Da hatte man etliche Mitglieder. Da hatten wir fast 100.000.

Das dritte Reich war der Aderlass. Da ist fast nichts vom Freidenkerbund {ibrig
geblieben. Das Vermdgen ist eingezogen worden. Die meisten Mitglieder haben nicht
iiberlebt, weil sie verfolgt wurden. Eine versuchte Neugriindung des Vereines wurde
dann von den klerikalen Kreisen der OVP verhindert. Der damalige Innenminister war
Sozialdemokrat, wurde aber aufgrund von Repressalien seitens der Kirche genétigt,
dass der Freidenkerbund sein Vereinsvolumen nicht mehr zuriickbekommt.
Unvergleichlich. Immobilien, alles weg. Wir haben auch keine Chance das wieder zu
bekommen. Das war ein ganz klarer Bruch, auch mit der SPO. Wobei auch in der
zweiten Republik viele Mitglieder ihre politische Heimat dort gesehen haben und auch
heute noch sehen. Aber das sehr stark trennen. Ich kann im sozialen Bereich gern
Sozialdemokrat sein. Aber das Prinzip des Freidenkerbundes ist mit der
Sozialdemokratie heute nicht vereinbar. Ebenso der Freidenkerbund in der
Sozialdemokratie nicht gerne gesehen ist. Weil man auf ein gutes Verhéltnis zur Kirche
bedacht ist, konnte es heftige Debatten auslosen, sich in der Sozialdemokratie als

Freidenker zu outen.

#00:15:00-2#  Interviewer:  Die  Mitgliederzahl im  Freidenkerbund  ist

zusammengeschrumpft. Kénnen Sie mir sagen, wie die Mitgliederzahl heute ist?

#00:15:18-5# Bilik: Wir haben ein System, das zwischen Mitgliedern und Unterstiitzern
unterscheidet. Eine vollwertige Mitgliedschaft bedeutet, dass man in Versammlungen,
et cetera, stimmberechtigt ist. Unterstiitzer sind Menschen, die unsere Ideen

grundsétzlich teilen, aber nur die Zeitschrift zugesandt haben wollen. Das ist vor allem
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in den Bundeslidndern so. Jemand, der in Vorarlberg wohnt, hat nicht viel von der
Bundesversammlung. Der wird deswegen nicht nach Wien kommen. Das wird auch
deswegen angeboten, weil viele Freidenker Individualisten sind. Die lehnen es ab, in
einem Verein Mitglied zu sein. Unterstiitzer sind wir zur Zeit knapp unter 500. In den

letzten Jahren allerdings mit stark steigender Tendenz. Vorher war das anders.

#00:16:05-2# Interviewer: Sie sind in Osterreich die groBte Organisation. Wiirden sie
sich zuerst auf die Religionskritik beziechen oder auf die wissenschaftliche
Weltanschauung? Sind sie ein religionskritischer Verein? Welche juristische Form

haben Sie?

#00:16:24-4# Bilik: Wir sind ein Verein. Ein gesetzlich anerkannter Verein.
Grundsitzlich sind die Religionskritik und die wissenschaftliche Weltanschauung
gleichwertig. Wir legen auf die Religionskritik aufgrund des Marktes mehr Betonung.
Religionskritik ist eine Marktnische. Es macht ja sonst keiner. Sie werden ein wenig
Kirchenkritik finden, vor allem wegen dem ganzen Péddophilie-Skandal. Da kratzt man
an der Oberfldche. Aber grundsitzlich Religionskritik macht keiner. Wir miissen schon
aus strategischen Griinden den Schwerpunkt unserer Tétigkeit darauf richten, denn
wissenschaftliche Weltanschauung werden Sie auf der Universitét natiirlich sehr viel

finden. Die werden aber meist das Thema Religionskritik sehr schon umschiffen.

#00:17:06-0# Interviewer: Gibt es bei [hnen Mitglieder, Unterstiitzer, Forderer, die auch
in einer Religionsgemeinschaft sind? Ist es da theoretisch moglich, Mitglied im Verein

Zu sein?

#00:17:25-5¢# Bilik: Frither wurde vom Freidenkerbund eine Austrittbescheinigung aus
der katholischen Kirche verlangt. Das haben wir gedndert. Aus sozialen Griinden. Es
gibt geniligend Menschen, die uns unterstiitzen wollen. Die sind auch unserer Meinung.
Sie konnen es sich aber aus beruflichen und sozialen Griinden nicht leisten, sich zu
outen oder aus der katholischen Kirche auszutreten. Wir verlangen keinen Ausweis,
Nachweis. Genauso ist uns auch die Parteizugehorigkeit wurscht. Es ist wichtig, dass

sich die Menschen mit diesen Zielen einverstanden erkliaren konnen. Aber was sonst
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noch ist, interessiert uns nicht wirklich. Wir wollen keine Existenzen gefdhrden. Weil
die katholische Kirche bei uns so michtig ist. Wenn einer drauflen am Land austreten
will, wird das wirklich hantig. Wobei wir sogar Mitglieder im Zillertal und in
Vorarlberg haben. Ich frag mich, wenn der Brieftrager die Zeitschrift bringt, die wird ja
ganz offen versandt, ob die da nicht auch schon Probleme bekommen. Wir hatten sogar
eine Dame aus Niederosterreich, die verlangt hat, dass ihr die Zeitschrift im Kuvert

ohne Absender geschickt wird. Also, man rechnet mit Repressalien.

#00:18:54-8# Interviewer: Die Strukturen von der Organisation, vom Verein. Kann man

die in den Statuten nachlesen?

#00:19:03-5# Bilik: Wir haben einen Vorstand, wir haben einen Vorsitzenden. Mit zwei

Stellvertretern.

#00:19:07-2# Interviewer: Wer ist das?

#00:19:08-5# Bilik: Das ist der Theo Maier. Mit Kassierung, Schriftfiihrer, alles in
Vertretung. Wir haben einen eigenen Pressesprecher. Wir haben also jemanden fiir die
Offentlichkeitsarbeit. Wir haben auch viele juristische Berater. Jeder kann seine

Kompetenz optimal zum Einsatz bringen.

#00:20:22-7# Interviewer: Sie haben vorher schon den dynamischen, religionskritischen
Markt in Osterreich erwihnt. Haben Sie eigentlich Kontakte zu anderen

Gruppierungen? Unternehmen Sie gemeinsam was?

#00:20:32-4# Bilik: Mittlerweile. Frither war das nicht so. Frither gab’s nur den
Freidenkerbund. Das war die einzige Organisation. Mittlerweile haben sich mehrere
Personen zusammengefunden, mit denen wir eigentlich mit allen in Kontakt stehen. Es
werden immer wieder gemeinsam Aktionen geplant. Die Plakatkampagne zum Beispiel,
vor drei Jahren, die hat der Freidenkerbund mitfinanziert. Obwohl es der Niko Alm und
die AGATHE eigentlich betrieben hat. Wir sind mit allen in freundschaftlichem

Kontakt. Falls jemand was braucht, machen wir genauso mit. Bei der langen Nacht des
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Missbrauchs, die betroffen.at organisiert hat, ist dort unser Pressesprecher aufgetreten.

Das ist ein Netzwerk, das mittlerweile sehr gut kooperiert.

#00:21:21-6# Interviewer: Was ist das eigentlich genau? Ist das ein Zusammenschluss?

#00:21:22-0# Bilik: Das ist ein Dachorganisation, die die freidenkerischen Vereine
praktisch zusammenfiihren soll. Der Grund ist, weil Freidenker extreme Individualisten
sind. Da griindet jeder irgendwo seine eigene Gruppe. Dann spaltet man sich wieder ab.
Damit es aber praktische eine Plattform gibt, wo alle mit einer Stimme sprechen
konnen. Die Grundidee. Die Plattform existiert und da werden auch Sitzungen
abgehalten. Grundsitzlich gilt die Autarkie. Jeder macht natiirlich seine eigene Sache.
Nur fiir grolere Aktionen ist das die Plattform, wo man sich nochmal zusammensetzen

kann.

#00:22:05-6# Interviewer: Es hat nur einen Verein gegeben und der hat sich dann
getrennt? Die Griinde durchschaue ich nicht so genau. Ist das einfach so
individualistisch oder gibt’s da auch ideologisch andere Vorzeichen? Wie kann man das

verstehen?

#00:22:35-2# Bilik: Der Individualismus ist sicherlich einer der Hauptprobleme.
Grundsitzlich hitte es die Organisation ja schon gegeben. Die hitten nicht wieder von
Null anfangen konnen. Die hétten natiirlich zum Freidenkerbund kommen kénnen. Wir

hétten das alles genauso machen konnen. Eigenbrodlertum ist das Eine.

#00:22:35-2# Interviewer: Sind das personliche oder politische Griinde?

#00:22:35-2# Bilik: Wir haben die Leute oft gar nicht gekannt. Der Niko Alm. Ich
kannte den Niko Alm nicht. Die AGATHE mit dem Heinz Oberhummer. Der Erich
Eder. Das sind nette Menschen, mit denen ich auch sehr guten Kontakt pflege. Die
wollten da eine eigene Organisation aufstellen. Die mittlerweile meines Wissens kaum
noch existiert. Die AGATHE. Die Homepage ist ziemlich lang nicht mehr geupdatet

worden. Sie haben einen Sitz im Zentralrat, wo sie gar nimmer vertreten waren. Die
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sind mehr oder weniger eliminiert. Nebenbei ist die Giordano-Bruno-Stiftung
aufgetreten, die eben aus Deutschland kommt. Die hat in Osterreich einen Ableger
gegriindet. Die ist praktisch importiert. Bei den Ex-Muslimen ist klar, dass die eine
eigene Organisation gegriindet haben. Die ist relativ weit von unserer normalen
StoBrichtung weg. Was gibt’s sonst noch? Die Initiative Religion ist Privatsache. Das ist
eigentlich eine Abspaltung. Zum Beispiel. Der Eytan Reif war Mitglied im
Freidenkerbund. Hat dann auch einmal gemeint, er muss eine eigene Gruppe griinden.
Und die AHA ist urspriinglich der Freidenkerbund Oberdsterreich. Die ehemalige
Landesgruppe Oberosterreich. Die haben sich auch abgespalten. Wenn Sie ein schones
Zitat dazu brauchen, gibt’s eins von Richard Dawkins. Freidenker zu organisieren ist
wie einen Sack Flohe hiiten. Das trifft den Nagel auf den Kopf. Individualisten sind

einfach schwer zu organisieren.

#00:24:27-4# Interviewer: Eine Frage noch zur Philosophie, Ideologie. Religionen
sprechen von dem Punkt, dass sie Werterzeuger sind beziehungsweise Werte in die
Gesellschaft miteinbringen. Haben Sie da ein Konkurrenzkonzept oder auch den
Anspruch das zu tun? Haben Sie Leitbilder, ein Leitmotiv, wo man sagen kann, dass die
Gesellschaft durch die free thinker, Freidenker dort und dorthin kommen wiirde?
Tragen die Freidenker dazu bei, dass die Gesellschaft so und so mit Ideen versorgt

wird?

#00:25:12-1# Bilik: Wir sind sdkulare Humanisten. Unser Ziel, unsere Ideologie ist der
Humanismus. Basierend auf den Menschenrechten, die mit den Religionen voéllig
unvereinbar sind. Wenn heute Religionen sagen, dass sie Werte bringen, wenn sie mit
religiosen Menschen reden, dann sind das Trittbrettfahrer, die eine Philosophie des 21.
Jahrhunderts auf Basis der Menschenrechte vertreten. Das sind oft wunderbare, nette,
ethisch korrekte Menschen. Das ist aber mit den Grundlagen und den eigenen
Religionsgemeinschaften vollig unvereinbar. Das ist eine halbseidene Geschichte. Das
ist auch nur eine Zwischenldsung. Wenn Sie sich die Entwicklung ansehen, werden Sie
feststellen, dass die Fundamentalisten weltweit im Vormarsch sind. Eine Wischi-
Waschi-Religion, die sagt, dass man nicht so wortlich nehmen darf und man neu

interpretieren muss, liberzeugt niemanden mehr. Wenn Sie sich einen katholischen
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Theologen anhéren, der bei jedem zweiten Wort sagt, dass man bei der Interpretation
der Bibel alles im Kontext sehen muss und so weiter. Wenn Sie sich einen
evangelikalen Prediger anhdren, liegen Welten dazwischen. Der ist {iberzeugender. Das
ist das Wort Gottes, was der da predigt. Der ist auf einer Linie. Wéahrend der Andere.
Das ist das klassische akademische Wischi-Waschi meistens. Wo die Leute sagen, dass
das nicht Fleisch nicht Fisch ist. Das sind ganz klare Regeln, weil diese Religionen nach
wie vor ein Gewaltpotential haben. Das ist nur eine Frage der Zeit bis das wieder
aktiviert wird. Was machen Fundamentalisten? Es zeigt sich in den Fundamenten. Sie
sind in ithrem Denken und Tun konsequent. Die meisten von der aufgekldrten Variante,
die uns entgegengeht, sind bei den Kirchen-Religionen, vor allem bei der katholischen
und evangelischen Kirche. Das ist eine vollkommen willkiirliche Konstruktion. Und

auch sehr leicht angreifbar.

#00:26:59-4# Interviewer: Die katholische und evangelische Religion. So wie ich die
Kirche sehe, behauptet sie dennoch ihren Anspruch auf Aufklarung und die europiische
Geistesgeschichte, wozu sie ihren Beitrag geleistet haben soll, zu den Menschenrechten,
wie Sie in der UN-Konvention verankert worden sind. Dass sie in ihrem Teil auch dazu

beigetragen haben. Dass sie Mitbegriinder, Mitausloser von dem sein sollten...

#00:27:31-7# Bilik: Christliche Religion ist in erster Linie Geschichtsfdlschung. Das
beginnt bei den Grundlagen, die vollkommen umgeéndert worden sind. Die brutalste
Geschichtsliige, was sie betrieben hat. Es war genau das Gegenteil. Wenn Sie sich die
Geschichte wegen der Menschenrechte zum Beispiel anschauen. Die Menschenrechte
wurden im Zuge der franzosischen Revolution im 18. Jahrhundert erklédrt. Der damalige
Papst hat das als Teufelswerk verurteilt. Jeder seiner Nachfolger ist ihm in seinem
Urteil gefolgt. Der Spitzenreiter war Papst Pius IX. Er hat in seiner Enzyklika Syllabus
errorum, Zusammenstellung der Irrtiimer von 1863, glaube ich, hat er all das, was wir
heute als Menschenrechte bezeichnen, verteufelt. Und der Papst hat sich in seiner
eigenen Unfehlbarkeit bestitigen lassen. Das Recht auf freie Meinung. Sagen Sie, wo
haben Sie das bitte im Vatikan? Recht auf Religionsausiibung? Probieren Sie mal im
Vatikan als Moslem ihren Gebetsteppich auszurollen. Dann werden Sie sehen, wie weit

es mit der Religionsfreiheit im Vatikan her ist. Das sind vollkommen absurde
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Vorstellungen, die aber den Menschen eingeimpft werden. Ich merke es immer wieder
im Gespraich mit religiosen Menschen, welche Vorurteile und Irrtiimer die
mitbekommen. Die konnen es auch gar nicht glauben. Ich hatte bei einer
sozialdemokratischen Organisation einen Vortrag gehalten. Als ich ihnen erklért habe,
dass der Vatikan bis heute die Menschenrechte nicht ratifiziert hat, sind die aus allen
Wolken gefallen. Weil sie diese ganze Gehirnwdsche im Schulunterricht und auch in
den Medien bekommen. Den Menschen wird da ein X fiir ein U vorgemacht. Wenn ich

die Kirche fiir Menschenrechte vereinnahme, mache ich den Bock zum Girtner.

#00:30:34-8# Interviewer: Noch eine Frage: Welche Werte braucht eine Demokratie?
Juristen sagten und das wurde dann von Habermas aufgegriffen, dass Religionen ihren
Beitrag dazu leisten, dass Gemeinschaft stattfindet. Demokratische Prinzipien wie
Freiheit wiirden die Gesellschaft nicht weiterbringen. Es wiirde keine Gemeinschaft
entstehen. Es gibt also verschiedene Interessensgruppierungen und darunter die

Religion die der Gemeinschaft neuen Zusammenhalt gibt...

#00:31:28-8# Bilik: Ich habe von Habermas auch so etwas gehort. Er sollte es als
Soziologe eigentlich besser wissen. Vor allem die Frankfurter Schule. Wenn Sie sich
die skandinavischen Léander anschauen, da haben Sie 80 Prozent Atheisten und
Agnostiker. Funktioniert aber genauso. Sie definieren sich als eine Kultur, mit oder
ohne Religion, die das gemeinschaftliche Zusammenleben organisiert. Oder die
Slowakei. Dort haben Sie 60 Prozent Atheisten. Da hat die Religion iiberhaupt nichts zu
suchen. Das funktioniert genauso. Ich glaube, dass es eher in der Stammesgeschichte
begriindet ist. Frither war vollkommen klar, dass jeder Urmensch seinen Halbgott und
Medizinmann gehabt hat. Da haben Religionen entwicklungstechnisch einiges zu
bieten. Auch heute noch. In den KZs zum Beispiel waren die religidsen Gruppen
perfekt organisiert. Religionen sind in der Regel sehr gut organisiert. Menschen, die
etwas gemeinsames glauben, haben es letztlich leichter als Menschen, die an nichts
glauben. Dass aber die Religion, also der Glaube an iibernatiirliche Wesen, heute noch
dafiir verantwortlich sein soll, diese These kann man womdglich bestreiten. Eben mit

Hinweis auf die skandinavischen Lénder. Auch der Freidenkerbund ist organisiert. Es
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gibt Menschen, die gemeinsame Werte haben, die aber sicherlich nicht religids

organisiert sind.

#00:32:51-9# Interviewer: Fiir die Zukunft. Gibt es Pléne, konkrete oder zukiinftige

Projekte? Gibt es Veranstaltungen?

#00:33:14-7# Bilik: Es wird Veranstaltungen geben. Die meisten sind noch im
Projektstatus. Im Audimax wird es eine grofle Veranstaltung des Freidenkerbundes
geben. Das ist aber alles erst in der Planungsphase. Néachstes Jahr gibt’s eine
Neuevangelisierungswelle von der katholischen Kirche. Da werden sicherlich
Gegenveranstaltungen geplant werden. Im Frithjahr kommt der Dalai Lama nach Wien.
Es wird immer sehr punktuell Gegenveranstaltungen geben. Gemeinsam mit anderen
Gruppen. Aber jetzt konkret fiir die nichste Zeit... Das wird immer auch sehr spontan
entschieden. Wir haben auch nicht, so wie die Deutschen, die antiklerikalen Wochen.

Die ziemlich regelmédfBig stattfinden. So etwas haben wir noch nicht gemacht.

1#00:33:54-44# Interviewer: Sie treten dann als Gegenstiick auf...

1#00:34:04-2# Bilik: Auch. Wir werden auch Veranstaltungen zur Aufkldrung machen.
Es ist natilirlich ganz wichtig, wenn religiose Gemeinschaften auftreten und ihre
Propaganda unters Volk bringen, dass wir auch die andere Alternative aufzeigen. Wenn
Sie sich zum Beispiel den Dalai Lama anschauen. Der Dalai Lama und die ganze
Buddhismus-Lobby erzeugen bei den meisten Menschen vollkommen idealistische
Vorstellungen vom Dalai Lama und seiner Lama-Republik, die er vorhat. Wenn Sie sich
anschauen, welche Werte die vertreten... Das ist vollkommen unvereinbar mit
Demokratie und Menschenrechte. Das ist brutalste Ausbeutung. Das sagt die
chinesische Propaganda. Aber im Wesentlichen stimmt das. Die haben im 20.
Jahrhundert noch Hexenverbrennungen durchgefiihrt. Da gibt’s einen unvergleichlichen
Damonenglauben. Und der Dalai Lama vertritt das alles. Hinter seinem buddhistischen
Licheln verbirgt er sehr viel. Da ist es wichtig, die Menschen dariiber, wie sie von den
Medien manipuliert werden, aufzukldren. In einem Bereich, wo ich sehr viel forsche,

dem Neuen Testament, werden die Menschen fiir dumm verkauft. Wenn ich mir die
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Dokumentationssendungen und Diskussionen im Fernsehen ansehe, zieht’s mir die
Schuhe aus. Da wird radikale Geschichtsfdalschung betrieben. Genauso wie mit den
Werten. Dieser Irrtum wird solange wiederholt, wie bei der normalen Werbung. Kaufen
Sie dieses Produkt, unser Produkt ist super.

Es ist eine Aufgabe bis heute hier aufklérerisch titig zu werden und die Menschen
einmal mit der Realitdt zu konfrontieren. Ich hatte jetzt eben eine Diskussion mit dem
ehemaligen Abt von Heiligenkreuz, dem Herrn Henkel — Donnersmarck. Da gab’s im
OGB — Verlagshaus eine Diskussionsrunde zum historischen Jesus. Da habe ich eben
gesagt, was Jesus wirklich gelehrt hat, was man aus den Evangelien herauslesen kann.
Die Leute sind aus allen Wolken gefallen. Die konnten das nicht glauben. Die
Menschen leben in einer Scheinwelt. Und da sage ich, um richtige Entscheidungen zu
treffen, brauche ich Fakten, in der Wissenschaft. Diese Fakten mitzuteilen ist eine

unserer Aufgaben.

#00:36:29-8# Interviewer: Ist das nicht so aufgrund der Anderung der Prinzipien und
Kriterien der Geschichtsschreibung insgesamt? Ich denke, dass erst seit der Aufkldrung
man wirklich auf Fakten und Faktizitidt in der Empirie erpicht ist. Andere Kulturen

haben andere Geschichtsschreibung.

#00:36:48-5# Befragter: Das héngt sehr vom Kulturkreis ab. In Mesopotamien ist die
Geschichtsschreibung sehr friih in den Dienst der Méchtigen getreten. Im altdgyptischen
Reich war die Geschichtsschreibung reine Pharaonenverherrlichung. Bei den Griechen
schaut’s schon anders aus. Thukydides betreibt ziemlich kritische Quellenforschung.
Der Ansatz hat sich mit dem Christentum eigentlich geéndert. Es gab immer schon
Geschichtsfilschung, auch in der romisch — griechischen Welt. Im Christentum ist das
dann ausgeufert. Was die aufgefiihrt haben, ist unglaublich. Wir leiden bis heute
darunter. Was da in Félschungen hineinprojiziert wird. Es wurden Texte und Schriften
vernichtet, weil sie nicht das Weltbild wiedergegeben haben. Da hat eine ganz andere

Tradition begonnen.
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Ronald Bilik <ronald.bilik@gmx.at> 03. Oktober 2012 09:14
An: Samuel Priemayr
Re: Emailanfrage

Sehr geehrter Herr Priemayr,

selbstverstandlich kann ich mich an Sie erinnern. Ich hoffe Ihre Arbeit macht Fortschritte.

Der Freidenkerbund finanziert sich aus Mitgliedsbeitragen, Abo-Gebiihren und Spenden.

Uber die genaue Hohe des Etats méchte der Freidenkerbund erst dann Auskunft geben, wenn auch die Katholische Kirche samtliche ihrer
Einnahmen transparent gemacht hat. Diese Entscheidung ist rein prinzipieller Natur, denn im Gegensatz zum weltanschaulichen Mitbewerb
brauchen unsere Geschéfte das Licht der Offentlichkeit nicht zu scheuen.

In der Hoffnung Ihnen damit behilflich zu sein,

Ronald Bilik

-------- Original-Nachricht --------

Datum: Tue, 2 Oct 2012 13:28:36 +0200

Von: Samuel Priemayr <a0400490 @unet.univie.ac.at>
An: Ronald Bilik <ronald.bilik@gmx.at>

Betreff: Emailanfrage

Sehr geehrter Herr Bilik,

ich hoffe Sie kdnnen sich noch an mich erinnern. Ich, Samuel Priemayr,

habe mich mit dem Freidenkerbund im Zuge meiner Diplomarbeit beschéftigt.
Hierzu haben wir auch im Januar 2012 ein Gespréch gefiihrt.

Die Diplomarbeit nimmt mittlerweile immer konkretere Gestalt an und

deshalb habe ich auch bemerkt, dass es noch einen offenen Punkt gibt. Ich hoffe
Sie kénnten mir diesen in mehr oder weniger ausfihrlicher Weise per Mail
beantworten:

Wie finanziert sich Ihre Organisation? Welches Etat steht lhnen in etwa zu
Verfligung?
Danke fiir lhre Antwort, mit freundlichen GriBen,

Samuel Priemayr
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zu 5.d) Atheistische Religionsgesellschaft in Osterreich

Interview 3: Interview ,,Atheistische Religionsgesellschaft“l

Das Gespriach wurde nach vorheriger Email- und Telefonanfrage im Cafe Ritter, Wien,
durchgefiihrt und aufgezeichnet. Im Café war der Gerduschpegel relativ hoch, dennoch
konnte bis auf wenige Ausnahmen alles transkribiert werden. Interviewpartner waren MMag.
Wilfried Apfalter BA, Initiator der ,,Atheistischen Religionsgesellschaft®, und Alexander
Rezner, Mitbegriinder und Mitglied des Prisidiums derselben. Das Interview fand am
Mittwoch, den 11. Januar 2012, zwischen 11 und 12 Uhr statt.

Da fiir die Sinninterpretation keine Notwendigkeit der Dialektbeibehaltung besteht, wurde das
Transkript des Gesprichs der Schriftsprache angenéhert.

Die Transkription erfolgte mit der Transkriptionssoftware F5. Die Zitation erfolgt liber die
Angabe der jeweiligen Zeitmarke.

Wie bereits auch oben als FuBnote vermerkt, sind, auBler der Zeilennummerierung, alle
Richtlinien Froschauer und Lueger entlehnt.

Jeder Antwort des Befragten geht, sofern dies fiir das Textverstindnis erforderlich
scheint, die unmittelbar zuvor geschilderte Aussage voran. Des Weiteren kommt es an
manchen Stellen vor, dass diese zwei Berichte aufgrund des Versuchs, den Redefluss im
Gesprich aufrechtzuerhalten, dieselbe Zeitmarke besitzen konnen.

Das Erstellungsdatum dieser Datei ist der 16. Februar 2012, der Erstellungsort Wien.

Interviewer: Samuel Priemayr
Befragter: Wilfried Apfalter

Befragter2: Alexander Rezner

Zu wissenschaftlichen Zwecken von Einem der Befragten autorisiert:

MW e Ndvengling ,027:4' M&Qf[omm LS A0 A %Wu;w
Ay ek, Qo Angs WA Laentaenon (i, AU diag Afnabume wldd gehdng ).

etdueo! deg 0

(Unterschrift)

! Nach den Regeln und Richtlinien von Ulrike Froschauer und Manfred Lueger, in: Froschauer, Ulrike: Das
qualitative Interivew. Zur Praxis interpretativer Analyse sozialer Systeme, WUV-Universititsverlag, Wien 2003,
S. 222-224.
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Zitierte Ausziige des paraphrasierten Transkripts:

#00:00:09-0# Interviewer: Kommen wir gleich zur ersten Frage. Seit wann existiert
diese atheistische Religionsgemeinschaft beziehungsweise der Verein und wie ist es zur

Griindung gekommen?

#00:00:22-0# Apfalter: Das Ursprungsdatum ist schwer zu sagen. Die Form der
Statuten, wie sie jetzt sind, haben wir am 14. Janner 2009 kumuliert. Es hat schon
vorher eine Gruppe bestanden. Ein paar von unserer Gruppe haben die Idee gehabt, da
was Groferes draus zu machen. Die Domain besteht sein 2007. Ist seit 2007 in meinem
Besitz. Das wire einer der Anhaltspunkte fiir eine strukturierte Form der Existenz. In

dieser Form seit 2009.

#00:01:01-4# Interviewer: Sind Sie beide die Griinder des Vereins? Ist es gar keiner?

#00:01:12-1# Apfalter: Das ist kein Verein. Das ist ein informeller Zusammenschluss.
Allenfalls, wenn man es rechtlich betrachtet, eine Gesellschaft biirgerlichen Rechts. Ich
bin der Initiator und wir beide sind die Mitbegriinder. Wir waren die ersten Mitglieder

des Prasidiums.

#00:01:25-4# Rezner: Wir miissen einen Begriff kldren. Wir diirfen uns gar nicht nach
dem Vereinsrecht organisieren, weil das Vereinsrecht keine religidsen Inhalte vorsieht.
Wenn der Hauptinhalt Religion ist, muss man das Religionsrecht als Grundlage
nehmen, und deswegen konnen wir hdchstens von einer Vereinigung sprechen, aber

nicht von einem Verein im juristischen Sinn.

#00:01:54-3#  Apfalter: Seit 1998 gibt es das Bundesgesetz iiber die
Rechtspersonlichkeit staatlich eingetragener religioser Bekenntnisgemeinschaften.
Biirgergruppen miissen seither nach diesen Bestimmungen vorgehen. Sie kdnnen
allenfalls einen Verein zur Forderung einer bestimmten Gruppierung griinden, aber

nicht einen Verein, der den Hauptinhalt Religionsausiibung hat.
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#00:04:29-9# Apfalter: Es ist rechtlich positiv nicht definiert, was in einem Gesetz als
Religion zu gelten hat. Es gibt nur Bemerkungen vom Ausschuss beim
Zustandekommen dieses Bundesgesetzes, was als Religion verstanden wird. Das ist
aber nicht im Gesetz vorgeschrieben. Es gibt Lehrmeinungen, juristische
Interpretationen, Common Sense. Das ist Aushandlungssache und das ist das

Spannende.

#00:05:00-1# Interviewer: Im Endeffekt kann jedwede Person mit jedwedem Inhalt eine

Religion griinden, solange sie einen substantiellen Begriff hat?

#00:05:15-7# Apfalter: Es gibt so etwas wie Tradition in der deutschsprachigen
Religionsrechtslehre. Zu einer Religion gehéren 3 Strukturmerkmale. Mythos, Ritus
und Ethos. Das sind schillernde Worte. Und dann wére noch ein Transzendenzbezug
notwendig. Ich habe vor zwei Wochen im Siebdruckverfahren auf einen Bettbezug
Transzendenz draufgeschrieben. Oder auf einen Polsterbezug. Wir haben zumindest
handgreiflich einen Transzendenzbezug. Wir kldren Transzendenz in anderer Form. Ich
schreibe gerade einen Artikel in einer religionswissenschaftlichen Zeitschrift, in der ich

das wissenschaftlich darstellen mochte.

#00:06:19-9# Rezner: Vielleicht kannst du gleich unser Bekenntnis erlautern. Wo das
quasi in einem Hauptsatz, sogar wenn man die Nebensitze weglisst, positiv, affirmativ

vorhanden ist.

#00:06:36-5# Apfalter: Haben Sie sich iiber die Website die Statuten vorher angesehen?
Da steht, dass das Bundesgesetz verlangt, dass man in den Statuten die Religionslehre
darstellt. Die Religionslehre besteht bei uns aus einem Satz. Wir nehmen das so, wie es
dasteht. Wir glauben, dass Gottheiten existieren. Als von Menschen gemachte
Gottheiten in der Vorstellung von Menschen, in Bildern, Figuren, Erzdhlungen,
Narrationen, in irgendwelchen Blogs oder so. Aber das ist auch eine Art von Existenz.

Eine Art self agency. Aber es ist was da.
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#00:07:32-1# Apfalter: Alle Gottheiten. Sie kennen ja nicht alle. Sie kennen mehr als

ich. Aber mein Bekenntnis von den Existenzen umfasst alle.

#00:07:42-0# Rezner: Als Kulturprodukte. Als Geschopfe der Menschen.

#00:07:52-3# Apfalter: Wir drehen den Verursachungspfeil um. Wie ist die
Verursachung? Wie ist das Verhéltnis zur Transzendenz? Nur weil der Pfeil umgedreht
ist, ist es nicht weniger ein Transzendenzverhéltnis oder eine religiose Aussage. Ich
nenne es ein religioses Bekenntnis. Es ist eine religiose Frage, inwiefern Gottheiten
»existieren®, auf einer alltagssprachlichen Ebene. Religionswissenschaftler beschéftigen
sich religionshistorisch mit der Entstehung von Kulten. Sie sagen nicht, dass es sich auf
alle bezieht und sagen auch nicht, dass es wirklich nur ein Konstrukt von Menschen ist.
Ich behaupte es halt einmal, weil ich es annehme. Insofern ist es transzendierend, diese

normale Ebene, also Verhandlungen.

#00:10:15-0#  Rezner: Sie haben ganz am Anfang die atheistische
Religionsgemeinschaft angesprochen. Man kann das so nennen, wenn man von
Religionsgemeinschaften spricht. Aber wir legen gro3en Wert darauf, wenn wir von uns
schreiben, dass wir die ,,Atheistische Religionsgesellschaft in Osterreich® sind. Wir
wollen das im Hinblick auf eine zukiinftige Anerkennung in der zweiten Stufe des
Religionsrechts als Religionsgesellschaft in unserem Namen integriert haben. Was auch
schon andere, religiose Bekenntnisgemeinschaften als Kirche haben. Wobei sie

rechtlich keine Kirche sind, aber im Namen.

#00:11:55-6# Interviewer: Und das sind jetzt die politischen Forderungen? Oder der
gesellschaftliche Anstof3?

#00:12:14-3# Apfalter: Als Ansto fiir Gleichbehandlung und Gleichberechtigung,
unterschiedlicher inhaltlicher Uberzeugungen, sofern sie sich als Religion darstellen. Es
gibt ja massenhaft Atheisten, die sich mit Hdnden und Fiilen dagegen wehren: Es ist
keine Religion! Ich gestehe jedem zu, dass sein Atheismus keine ist. Wir wollen mit

unseren Atheismus als Religion anerkannt werden.
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#00:12:34-0# Rezner: Solange das Religionsrecht so ist, wie es ist. Und ich nehme an,
dass es sich in den nichsten Jahrzehnten nicht wesentlich dndern wird. Wir wollen, dass
alle diese Gruppierungen dieselben Rechte haben. Mitspracherechte, wenn es darum
geht, in der Schule den Unterricht zu gestalten, Forderungen zu bekommen, Privilegien
zu bekommen. Eigentlich wollen wir eine Entprivilegisierung anstreben. Das ist unsere
private Meinung, nicht als Religionsgesellschaft. Als Religionsgesellschaft vertreten wir
eine Gleichberechtigung, solange es unter den giiltigen gesetzlichen Voraussetzungen

ermoglicht wird.

#00:13:36-4# Apfalter: Wenn der rechtliche Status dieser Religionsgemeinschaften dem
normalen Vereinsrecht unter welchen Normalititen auch immer angeglichen wird und
diese Sonderstellung verdndert wird, dann sind wir halt auch Normale. Solange das
nicht so ist, sind wir der Stachel im Fleisch, der Leute, die das nicht so gern sehen, dazu
bewegen konnte, diese Stufe, die wir jeweils haben, zu entprivilegisieren. Das wire ein

gesellschaftspolitischer Beieffekt.

#00:14:15-9# Interviewer: Das habe ich von den anderen Interviewpartnern auch gehort.
Dass man auf einen Seite rechtlich gegen die Kirchen, Religionsgemeinschaften vorgeht
oder dass man, so wie Sie das machen, von der anderen Seite herkommt und eben tiber

die Religionsgesellschatft...

#00:14:38-5# Apfalter: Wir akzeptieren den Willen der Mehrheit des Osterreichischen
Nationalrats, dass das religionsrechtlich so geregelt sein soll, und greifen die
Moglichkeiten, die dieses Recht in Osterreich bietet auf, und nutzen sie. Das ist ein

Sichtbarmachungsprozess.
#00:21:51-0# Rezner: Das wiirde den Diskurs ein bisschen ankurbeln.
#00:21:54-2# Apfalter: Man kann bei uns erst ab dem Alter der vollen staatlichen

Religionsmiindigkeit beitreten. Mit der Vollendung des 14. Lebensjahres. Das ist fiir

pflichtschulbesuchende Schiilerinnen und Schiiler nur ein Jahr lang. Bis zum 15.
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Lebensjahr. Beziehungsweise Oberstufe vom Gymnasium. Die Lage wire, dass auf

Osterreich ein atheistischer Religionsunterricht zukime.

#00:22:20-8# Rezner: Volle Religionsmiindigkeit bedeutet in dem Fall, dass man nicht

mehr die Eltern fragen muss, wenn man die Religion wechselt.

#00:22:26-0# Apfalter: Also ab dem 10. Lebensjahr muss das Kind gefragt werden,
wenn ein Wechsel der Religionszugehdorigkeit tiber die Initiative der Eltern passiert. Ab
dem 12. hat das Kind Mitspracherecht. Ab dem 14. kann man gegen den Willen der

Eltern seinen eigenen Status dndern.

#00:22:48-0# Rezner: Das ist ein wichtiger Punkt. Dass junge Leute, Kleinkinder nicht
mit einer Sache sozialisiert werden, wo sie, wie man aus Erfahrungen weil3, nur schlecht
wieder rauskommt. Selbst wenn sie sich dann von der christlichen Religion abmelden
wollen, haben sie oft in der Familie Schwierigkeiten. Die hétten sie nicht, wenn sie erst

als Adoleszente tiberhaupt dazu gehen kdnnten.

#00:23:35-1# Apfalter: Wir sind auch Mitunterzeichner bei einem Inserat im Standard.
Das ist das erste in der zweiten Republik tiberhaupt: Ein Inserat zur Trennung von
Kirche und Religion. Ein ganzseitiges. Da sind auch sehr prominente Namen wie Renee
Schroder. Wir unterstiitzen sehr wohl eine Trennung und Entprivilegisierung, aber nicht

als Religionsgesellschaft. Das sind Privatmeinungen.

#00:24:09-9# Rezner: Laizitdt und Religion schliefen einander tiberhaupt nicht aus.

#00:24:14-8# Apfalter: So wie auch in meinem Dafiirhalten sich Atheismus und
Religion nicht ausschliefen. Weil es auch immer die Frage ist, was ist beim Atheismus
das Spezifische und was ist mit Religion gemeint? Es ist genauso in den
Kognitionswissenschaften. ,,Kognition*: Was ist das? Es ist ein Zentralbegriff und ich

kann es Thnen nicht wirklich in einem Satz erklaren.
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#00:24:38-3# Interviewer: Wie grof3 ist Ihre Religionsgesellschaft. Wieviele Leute

haben Sie?

#00:24:44-2# Apfalter: Mit heutigem Tag, seit einiger Zeit haben wir 110 Mitglieder.
Wir wollen halt auch die 300 und dann vielleicht noch einen Polster von 30, falls uns

jemand wegstirbt, sozusagen...

#00:24:52-6# Rezner: ...oder wieder austritt...

#00:24:54-9# Apfalter: oder vielleicht Doppelmitglied ist. Theoretisch bestiinde ja die
Moglichkeit, dass jemand bei uns Mitglied ist und auch bei der sogenannten Kirche des

fliegenden Spaghettimonsters. Das sind die Pastafaris.

#00:25:03-2# Rezner: ...oder bei den Calgoniten.

#00:25:06-4# Apfalter: Calgon, dieser Geschirrspiiler. Das ist, finde ich, genial.
Calgoniten ist sehr authentisch. Jedenfalls, wenn jemand in beiden Initiativen parallel
Mitglied ist, was momentan mdoglich ist, dann wiirden, sobald eine davon den Antrag
am Kultusamt stellt, die Unterschriften bei dieser Initiative mal geparkt sein und wir
diese dann verlieren. Allerdings, wenn die abgelehnt werden, haben wir sie alle wieder
zuriick. Ich personlich geh davon aus, dass die Pastafaris und die Calgoniten nicht vom
Kultusamt anerkannt werden. Bei uns kann man Mitglied werden, solange man nicht
einer  anderen  staatlich  eingetragenen  oder  gesetzlich  anerkannten

Religionsgemeinschaft Mitglied ist.

#00:28:30-5# Interviewer: Haben Sie Verbindungen zu anderen religionskritischen

Gruppierungen?

#00:28:37-6# Apfalter: Personliche Bekanntschaft. Wir kennen den Grofiteil dieser
Szene. Dieser ist Grofiteils in Wien, da in Wien einfach der grofite Pool an Menschen

ist. Er ist tiberschaubar. Das Feld ist sehr heterogen. Personlich und intellektuell.
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#00:30:50-3# Interviewer: Stimmt. Es ist im Endeffekt ja ein Verein.

#00:30:52-0# Apfalter: Dieses Projekt stoB3t ja auch auf inhaltliche Kritik und Skepsis.

Wir haben einfach dieses religionsrechtliche Ziel.

#00:31:01-2# Rezner: Es gibt ja auch irgendwie unter den Vereinen... Also die AHA
zum Beispiel hat sich von den Freidenkern heraus abgespalten. Das heifit, da gibt’s auch

nicht sehr einheitliche...

#00:31:14-4# Apfalter: Animosititen gibt’s dort inhaltlich und personell. Es gibt zum
Teil Vereinsmeierei. Ich muss das so sagen. Bei uns ist das sehr reduziert. Wir sind kein

Verein und wir haben keine Treffen oder so dhnlich.

#00:31:25-8# Rezner: Und auch sicher keinen Mitgliedsbeitrag. Das ist so ganz. Das
kann man nicht einmal mehr &ndern, in den Statuten. Das ist festgelegt, dass es nicht

gedndert werden darf. Es wird nie was kosten.

#00:31:41-1# Apfalter: Es ist natiirlich vorgesehen, dass auch der Austritt nichts kosten
darf.

#00:36:55-2# Apfalter: Es gibt sehr faszinierende Ansdtze in den neueren, moderneren
Kognitionsdisziplinen innerhalb der Religionswissenschaften. Diese besagen, dass
Religion mit dem Modell der Hyperactive Agency Device (HAAD) verkniipft ist. Im
Menschen ist in den Gehirnen so ein Mechanismus drinnen, der als eine Art
Lifedetector konstruiert ist. Also, Intentionalitit oder Leben. Irgendwas mit einer
Agency auf3erhalb von einem selbst. Man hat irgendwie leicht das Gefiihl, wenn das so
ist, dass man beobachtet wird. Das hilft einem, einer Gefahr zu entkommen. Wenn man

auf der Jagd ist, dann Lebewesen zu finden.

#00:45:41-7# Rezner: Wir haben liber Mythos, Ethos schon gesprochen. Vielleicht noch
einmal kurz zu Ritus. Wir versuchen die Statuten sehr schlank und minimalistisch zu

gestalten, um den gesetzlichen Rahmenbedingungen zu entsprechen. Den Ritus kénnen
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wir sehr leicht generieren. Da haben wir eine ganz kleine Minimalversion momentan in

den Statuten.

#00:46:09-9# Apfalter: An zwei Stellen ist vorgesehen, dass einerseits, wenn ein neues
Mitglied ins Présidium aufgenommen wird, dass dieses Mitglied die Statuten sehr genau
durchlesen soll, anldsslich dieser Aufnahme und andererseits, wenn die Statuten
verdndert werden, dass alle Mitglieder des Prisidiums die neuen Statuten sehr genau
durchlesen sollen. Das ist ein spezifischer Anlass, ein spezifisches Verhalten, das von

einer ganz spezifischen Personengruppe erwartet wird. Eigentlich ein Ritus.

#00:46:34-0# Apfalter: Mythos ist die Vorstellung (im Paragraf Zwei in der
Religionslehre enthalten) dass alle Gottheiten von Menschen letztlich gemacht wurden.
Alle Gottheiten, die dem Menschen bekannt sind. Das ist eine Ursprungserzéhlung. Das
ist ein Mythos im Sinne von Jan Assmann und anderen. Man konnte das als Mythos in

nuce zumindest so ansehen.

#00:47:23-1# Interviewer: Was sind die niachsten Schritte? Die 300...

#00:47:32-5# Apfalter: Ja, genau. Das ist das grof3e Ziel.

#00:47:37-5# Interviewer: Die Nuntiatur?

#00:47:39-5# Apfalter: Wir nennen sie jetzt informell noch Nuntiatur.

#00:47:43-5# Rezner: Es gibt keine Grundlage in den Statuten.

#00:47:46-7# Apfalter: Es gibt auch kein Amt einer Nuntia oder eines Nuntius, noch

zumindest. Es wird eine Reprisentanz im Dienst fiir den westdsterreichischen Teil.

#00:48:03-4# Apfalter: Wir wollen einmal die 300 oder 330, damit wir auf der sicheren
Seite sind, damit wir zum Kultusamt gehen kdnnen. Parallel dazu liberlegen wir uns ein

Argumentarium gegeniiber dem Kultusamt, damit wir das auch begriinden konnen. Und
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wir sind auch schon sehr am interreligidsen Dialog interessiert. Wir sind in Kontakt mit
dem pépstlichen Rat fiir die Kultur, im Vatikan, und haben gemeinsam in Aussicht
genommen, im Rahmen dieses Forums Atrium Gentium — Vorhof der Heiden oder
Volker, von Papst Benedikt dem 16. im Marz 2011 in Paris initiiert, dabei zu sein. Das
ist ein Dialogforum, wo dann eine kleine Gruppe aus dem Vatikan hinkommt. Kardinal
Ravasi wiirde auch hinkommen. Dieses Atrium Gentium ist speziell dem konkreten
Dialog zwischen katholischer Kirche und Atheisten des jeweiligen Landes gewidmet.

Findet in mehreren Landern statt.

#00:49:22-8# Apfalter: Wir sind auch, zunichst auf einer informellen, besuchenden
Ebene mit der katholischen Militdrseelsorge in Kontakt. Da haben wir auch jemanden
aus dem pipstlichen Rat fiir die Kultur getroffen, der dort der Ubersetzer der deutschen
Briefe ist. Der hat uns den damaligen Brief vom Kardinal an uns auch schon
mitformuliert. Wir wolle aus diesem Dialogforum eine Publikation machen. Wir wollen
daraus etwas wirklich Gutes machen, wo Dinge zur Sprache kommen, auf die sich alle

Spéteren dann beziehen sollten.
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Wilfried Apfalter <wilfried.apfalter @atheistische-religionsgesellschaft.at>
An: Samuel Priemayr <a0400490 @unet.univie.ac.at>

Kopie: office <office @atheistische-religionsgesellschaft.at>

Re: Emailanfrage

02. Oktober 2012 18:21

Sehr geehrter Herr Priemayr,

wir Mitglieder des Prasidiums finanzieren die Atheistische Religionsgesellschaft derzeit ausschlieBlich aus unseren privaten
Mitteln. Unsere monatlichen Fixkosten (Internet, E-Mail) sind erfreulicherweise ziemlich gering. :)

Mit besten Wiinschen und freundlichen GriBen,

Wilfried Apfalter

Am 02.10.2012 13:33, schrieb Samuel Priemayr:

Sehr geehrter Herr Apfalter, sehr geehrter Herr Rezner,

ich hoffe Sie kdonnen sich noch an mich erinnern. Ich, Samuel Priemayr, habe mich mit der Atheistischen Religionsgesel
lschaft im Zuge meiner Diplomarbeit beschaftigt. Hierzu haben wir auch im Januar 2012 ein Gesprach gefiihrt.

Die Diplomarbeit nimmt mittlerweile immer konkretere Gestalt an und deshalb habe ich auch bemerkt, dass es noch einen
offenen Punkt gibt. Ich hoffe Sie kénnten mir diesen in mehr oder weniger ausfilihrlicher Weise per Mail beantworten:

Wie finanziert sich Ihrer Religionsgemeinschaft? Welches Etat steht Ihnen in etwa zu Verfiligung?

Danke fir Ihre Antwort, mit freundlichen GriBen,

Samuel Priemayr
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Interview 5: ,,Prof. Zinser zu Religionskritik und dem Verhiltnis von Staat und

Kirche«’!’

Das  Gesprich  wurde nach  vorheriger  personlicher = Anfrage, am
religionswissenschaftlichen Institut der Uni Wien, durchgefiihrt und aufgezeichnet.
Die Audioaufnahme ist relativ schlecht, da sie mit einem Mobiltelefon getétigt wurde,
dennoch konnte bis auf wenige Ausnahmen alles transkribiert werden. AuBerdem
wurden unwichtige Passagen, welche nicht unmittelbar mit der Religionswissenschaft
oder dem oben genannten Thema zu tun hatten, nicht transkribiert. Interviewpartner ist
Dr. Hartmut Zinser, damaliger Institutsvorstand und nunmehriger Emeritus des
Instituts fiir Religionswissenschaft der Freien Universitit zu Berlin. Das Interview fand
am Freitag, den 27. Mai 2011, von circa 14.30 bis 15.30 Uhr statt.

Da fiir die Sinninterpretation keine Notwendigkeit der Dialektbeibehaltung besteht,
wurde das Transkript des Gesprichs der Schriftsprache angenéhert.

Die Transkription erfolgte mit der Transkriptionssoftware F5. Die Zitation erfolgt {iber
die Angabe der jeweiligen Zeitmarke.

Jeder Antwort des Befragten geht, sofern dies fiir das Textverstindnis erforderlich
scheint, die unmittelbar zuvor geschilderte Aussage voran. Des Weiteren kommt es an
manchen Stellen vor, dass diese Berichte aufgrund des Versuchs, den Redefluss im
Gesprich aufrechtzuerhalten, dieselbe Zeitmarke besitzen konnen.

Wie bereits auch oben als Fullnote vermerkt, sind auler der Zeilennummerierung alle
Richtlinien Froschauer und Lueger entlehnt.

Das Erstellungsdatum dieser Datei ist der 9. Mai 2012, der Erstellungsort Wien.

Interviewer: Samuel Priemayr

Befragter: Hartmut Zinser

Die Autorisierung geschieht tiber das nachfolgende Mail.

o7 Nach den Regeln und Richtlinien von Ulrike Froschauer und Manfred Lueger, in: Froschauer, Ulrike:
Das qualitative Interivew. Zur Praxis interpretativer Analyse sozialer Systeme, WUV-Universitdtsverlag,
Wien, 2003, S. 222-224.
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Prof. Dr. Hartmut Zinser <hartmut.zinser @fu-berlin.de>& 03. November 2012 09:22
An: Samuel Priemayr <a0400490 @unet.univie.ac.at>
Re: Autorisierung Dringend!

1 Anhang, 24 KB

Am 02.11.2012 18:13, schrieb Samuel Priemayr:

Sehr geehrter Herr Zinser,

da ich meine Diplomarbeit dringend abgeben sollte, mochte ich Sie ob der Autorisierung bitten.
Falls Ihnen der notige Text oder die Ausziige abhanden kamen, finden Sie diese anbei wieder.
Ich wiirde sie hierfiir bitten, mir das Deckblatt unterschrieben und eingescannt zuriickzusenden.
Danke, mit freundlichen GriiBen,

Samuel Priemayr, aus Wien

Sehr geehrter Herr Priemayr,

in der Anlage die leicht korrigierten Auszlige aus dem Interview. - Mir kommen diese etwas absurd vor, da mir das dort Gesagte doch eher
nebenséchlich erscheint und, wenn ich mich an das ganze Gespréch erinnere, so herausgeldst auch leicht verzerrt.
Scannen kann ich nicht, deshalb kann ich lhnen nur den Anhang zurticksenden.

Mit den besten GriiBen
Hartmut Zinser

Ausziige Int...docx (24 KB)
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Zitierte Ausziige des paraphrasierten Transkripts:

#00:17:30-0# Interviewer: Ist das ein Unterschied von Ost und West? Weil im Osten ist

das ja systematischer.

#00:17:38-6# Befragter Ich habe jetzt nur iiber den Westen gesprochen. Im Osten wird
die Mitgliedschaft auf 20 bis 25 Prozent geschitzt. Also deutlich anders. Den
verschiedenen Atheisten-, Konfessionslosen-Verbanden und Freidenkerverbdnden ist es
nie gegliickt, auch alles zusammen genommen, nicht einmal 1 Prozent der

Ausgetretenen zu organisieren.

#00:18:10-0# Interviewer: Wie wiirden sie religionskritische und atheistische Verbénde

unterscheiden? Religionskritik, Areligiositit und Atheismus auf der anderen Seite.

#00:18:27-4# Befragter: Der Atheismus ist eine prononcierte Position, die gegen etwas
bestimmtes Position bezieht und kdmpft. Nach meinem Eindruck ist das den meisten
Menschen, auch in der Kirche, einfach gleichgiiltig. Deswegen konnen Sie auch
austreten oder wieder eintreten, z.B. wenn man das Médel, das man mal heiraten will,
partout in der Kirche heiraten will. Oder weil zum Heiraten plotzlich der Segen des
Pfarrers dazugehort. Dann tritt man eben wieder ein. Das ist eigentlich unwichtig. Und
die Atheisten nehmen's wichtig. Sie meinen sie miissten an der Front kdmpfen, und
haben Positionen, wie man sie noch vor der franzosischen Aufkliarung, im Deutschland
in der Zeit von Thron und Altar, wo die Kirche in einem Herrschaftskampf war, finden

kann.

#00:19:27-0# Interviewer: Das hat mit dem politischen Rahmen zu tun.

#00:19:28-5# Befragter: Ja, mit der politischen Macht. Und seitdem diese Verkniipfung
von Kirche und Staat aufgehort hat, also nach dem ersten Weltkrieg spitestens, und die
Kirche nicht mehr diesen Stand hat, den Menschen vorzuschreiben wie sie leben sollen,
gilt auch bei Katholiken als wesentlicher Spruch: Pille oder keine, entscheiden wir

alleine! Oder wenn Sie das Kirchenvolksbegehren hernehmen. Wie hiel das hier in
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Osterreich?

#00:19:57-0# Interviewer: Laizismusinitiative?

#00:19:59-2# Befragter: Das war in Deutschland ja der Herr ... Deswegen sag' ich, mich
wiirde das auch bei Kirche nicht wundern. Es wundert mich gar nicht, dass es das bei
den Menschen auslost. Das ist auch so mit den Atheistenverbdnden, weil die so
kadmpferisch sind fiir den Atheismus, werden sie von den Menschen nicht angenommen.
Wenn ich Thnen sage, es gibt atheistische Religion, dann kucken sie mich an wie

Bauklotze.
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Zusammenfassung der Arbeit

Die hier vorliegende Arbeit thematisiert ein Feld in der Religionswissenschaft, welches
bisher zumindest in Osterreich kaum erforscht ist: Religionskritische Organisationen.
Diese Arbeit befragt verschiedene, religionskritische Gruppierungen einerseits nach
threm Verstandnis von Religion in ihrem Verhéltnis zu Politik, Recht und Staat, und
andererseits nach den Mdglichkeiten kommunaler Zusammenarbeit. Dies griindet auf
der Annahme, dass die verschiedenen Organisationen durch eine Biindelung gleicher
Interessen und Durchsetzungswege weitreichenderen Einfluss auf die Gesellschaft
ausiiben konnten.

Die Diplomarbeit mit dem Titel Die Trennung von Staat und Kirche als zentrales
Moment religionskritischer Organisationen in Osterreich will einerseits Grundstein fiir
weitere Recherchen sein und dabei einen ersten Einblick in das Feld religionskritischer
Organisationen bieten. Die Abhandlung umfasst einen einleitenden Teil, welcher
einerseits einen geschichtlichen Abriss des Verhiltnisses von Staat/Thron und
Kirche/Religion und andererseits einen internationalen Querschnitt inklusive
theoretischer Grundlegungen zum Verhiltnis prisentiert. Des Weiteren wird ein
historischer Einblick in klassische religionskritische Texte und Akteure gegeben. Nach
der Einfiihrung wird mittels vierer Experteninterviews, in welchen die jeweiligen
Reprédsentanten der Gruppierungen zu Wort kommen, Emailanfragen und der
Verwendung von Web- und Literaturquellen ein erstes Bild von der jeweiligen
Gruppierung gezeichnet.

SchlieBlich soll in einem Restimee der Blick auf die Frage nach einer moglichen
gemeinschaftlichen Interessenvertretung gerichtet werden.

Die Arbeit versteht sich als Beitrag zu einer Kultur gesellschaftlicher Partizipation,
welche jedwede Form von Kultur- und Religionskritik anerkennt und fordert und dem
Subjekt Mensch durch die Schaffung neuer Blickwinkel eine neue Perspektive auf sich

selbst zu ermdglichen versucht.
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Abstract

The following thesis touches upon a topic in Religious Studies, which, at least in
Austria, has been hardly researched, namely organizations representing a critical
attitude towards religion. This thesis aims to question various religion-critical groups
about their understanding of religion connected to politics, law and the nation as well as
the possibility for these entities to cooperate.

This is based on the assumption that through common interests and methods of
enforcement, these different organizations have the power to strongly influence society.
The thesis entitled The Separation from the Nation and Church as the Central Moment
of Religion-Critical Organizations in Austria provides not only the groundwork for
further research, but also a first glimpse of the field of anti-religious organizations. This
paper consists of an introductory part, which, on the one hand, presents a historical
survey of the relationship between the nation/crown and the church/religion and on the
other hand, an international overview including a theoretical background of these
relations. The following chapters offer historical insight into both classic as well as
religion-critical texts and protagonists. The introduction is followed by four expert
interviews, in which the representatives of particular groups state their opinions, while
e-mail requests as well as online and literary sources begin to form a clearer picture of
the organizations in question. Finally, the conclusion includes an attempt to answer the
question whether a common representation of interests is possible. The thesis is
understood to be a cultural and social contribution, which acknowledges all forms of
cultural and religious criticism and, by presenting a new approach, allows the individual

to gain a new perspective of himself/herself.
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