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eI
Einleitung

Konfuzius #LF enthielt sich bekanntlich zumeist jeglichen Kommentars, ging es
darum die Frage nach dem Tod und seinen existentiellen Folgen zu ergriinden. Musste
sich Jil? 7%t (542-480 v.u.Z.) noch mit einer MaRregelung seines Meisters abfinden,
sich doch lebensweltlichen Belangen anzunehmen anstatt Uber das, was dem Tode
folgen konnte zu sinnieren, wagten es Konfuzius’ Nachfolger, sich dem Thema
eingehend zuzuwenden. Wie in buddhistischen oder daoistischen Traditionen stof3t
man auch im Konfuzianismus bzw. in seiner revitalisierten Form, dem
Neokonfuzianismus, auf eine breite Palette so genannter ,Zwischenwesen”, i. e.
Entitaten, die als Grenzgédnger zwischen irdischer und transzendenter Sphare wandeln
(Winter 2003: 651) — Geister, Gespenster, Ddmonen, Kobolde und andere jenseitige
Erscheinungen. Jene Wesenheiten bevolkern seit alters unsere religidosen
Vorstellungswelten, treten in verschlagener und bosartiger wie in redlicher und
gefdlliger Weise auf. Haufig erkennt man sie als Wiederganger, ruhelose Essenzen
Verstorbener, die sich in unterschiedlichster Gestalt in der Welt der Lebenden
manifestieren. Sie stiften Unheil, bringen Leid und Elend, und im schlimmsten Fall den
Tod Uber die Menschen. Ihnen erfolgreich entgegenzutreten, heilt zundchst einmal
ihrer Ursache auf den Grund zu gehen. Der Chosén-Gelehrte Yi | [Yulgok]® ZEH [HE4Y]
(1536-1584) nimmt sich in seinem sasaeng kwisin ch’aek® 5t L Wil dieser Aufgabe
an, indem er versucht die Existenz jener unheilschwangeren, Ubernatirlichen
Kreaturen im Lichte seiner niichternen neokonfuzianischen Weltanschauung zu
diskutieren. Das Resultat seiner Uberlegungen entspricht vollkommen dem damals
gangigen neokonfuzianischen Sittlichkeitspostulat und untermauert die Notwendigkeit
moralisch verbindlicher Handlungskonventionen. Die Lektiire des sasaeng kwisin

. »,Wenn man nicht das Leben kennt, wie sollte man den Tod kennen?“, LY 11.11: 104.

2 Ein Schiiler des Konfuzius.

* In Parenthese ist der Schriftstellername der Gelehrten vermerkt.

4 »Abhandlung Gber Tod und Leben, Totengeister und Geister”, YC2 Stibyu 4.20b-4.26b: 540-543.
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ch’aek gewahrt letztlich einen fesselnden Blick auf die prosaistische neokonfuzianische
Deutung geisterhafter und damonischer Erscheinungen, und der Methode ihrer
Befriedung und Vertreibung.

Yulgok und das sasaeng kwisin ch’aek

Das sasaeng kwisin ch’aek besitzt keine gesonderte Rolle im literarischen
Korpus neokonfuzianischer Traditionen. Zahlreiche Literaten erdrterten in Traktaten
jene widernatlirlichen Phdanomene und deren Bedeutung fiir das eigene
Gedankengebdude. Interessant wird der Text vor allem in Kombination mit seinem
Verfasser — Yi | [Yulgok] —, der neben Yi Hwang [T’oegye] Z=15% [322] (1501-1570) als
der bedeutsamste Exponent der koreanischen séngnihak’ PEFIEL gilt. Seine Lehre war
konstitutiv fiir die Etablierung der kiho hakp’a w1522, deren Diskurs zusammen mit
dem der ydngnam hakp’a® 55 4R — die sich wiederum auf T’oegye berief — den
Rahmen des geduldeten philosophischen Denkens in Chosén #fif (1392-1910) setzte
(Hydn 2003). Infolge gilt die Auseinandersetzung mit der yulgokhak 454 in
neokonfuzianischen Gelehrtenzirkeln Koreas bis heute als unverzichtbar. Ein Blick auf
vorhandene Sekundarliteratur in koreanischer wie in westlichen Sprachen zeigt das
anhaltend grolRRe Interesse am Studium und der Weiterentwicklung der Lehren Yulgoks.
Seine Funktion als ,,Patriarch” des koreanischen Neokonfuzianismus — an der Seite von
T'oegye — (Ro 1989: 3-4) misst ihm augenfillig eine autoritative Stellung als
Meinungsbildner vor der Folie doktrineller Reflexionen zu. Das im sasaeng kwisin
ch’aek dargelegte Verstandnis kann in diesem Zusammenhang daher als genuin
orthodox-neokonfuzianische Betrachtungsweise angesehen werden.

Yulgok wurde am 26. Dezember 1536 als Sohn des Yi Wénsu [Kamch’al]l %075
[#5%%] (gest. 1561) und dessen Frau Sin Saimdang HflifF4 (1504-1551) in eine
Yangban-Familie im heutigen Kangniing {I.F% geboren. Frith machte er durch seinen
Scharfsinn und seine Kultiviertheit auf sich aufmerksam und absolvierte bereits im
Alter von zwolf Jahren das erste Examen des Beamtenprifungssystems. Der
schmerzliche Tod seiner Mutter liel ihn eingedenk der konfuzianischen Etikette drei
Jahre an deren Grabstatte ausharren (YC2 35.3: 342) und fiihrte ihn anschlieRend in
die Abgeschiedenheit eines sénbuddhistischen 7 {i%¢ Klosters. Obwohl Yulgok nach
einiger Zeit wieder auf den Pfad neokonfuzianischer Gelehrsamkeit zuriickkehrte,
offnete er seinen Geist stets auch weiterhin Einflissen auRerhalb der so genannten

® Xinglixué PEFREE (chin.) oft synonymisch mit chujahak 4:1-E% bzw. zhazixué (chin.) oder
chéngjuhak T 4<% bzw. chéngzhiixué (chin.) verwendet. Gemeint ist die auf Zhi X7 [Huidn] 42
[M/%E] (1130-1200) und seine geistigen Ziehviter wie Chéng Yi [Yichuan] F2ER [£#)1]] (1033-
1107), Zhang Zdi [Héngqu] #i% [KiLZ] (1020-1077) oder Zhéu Dinyi [Lidnxi] 5 ZEE [MEI2]
(1017-1073) zurickgehende Stromung der neokonfuzianischen Lehre (Huang 1999).

® Die Schule von Kiho #%14] verstand sich als doktrineller Widerpart zur Schule von Yongnam
#1{F (Chung 1995: 32).
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Jrechten Lehre”’, chénghak -5 (Yu 2002: 77-84). Seine Beamtenlaufbahn nahm im
Jahre 1564 ihren Anfang, in deren weiteren Verlauf er zahlreiche Amter bekleidete, die
Yulgok bis in die politischen Fiihrungspositionen Chosdns fiihrte. So amtierte er in den
letzten Jahren seines Lebens bis zu seinem Tod im Jahre 1584 u. a. als hojo p’ansé
P PIE, Minister der Behorde fir das Steuerwesen, 1581, ijo p’ansé i 42,
Minister der Behérde fiir Personal, oder als pydngjo p’ansé [t 4, Minister der
Behorde fir das Kriegswesen, alle 1582 (YC2 35.36a-35.39a: 359-360). Seinen
kurzfristigen Vokationen folgten angesichts seines angeschlagenen
Gesundheitszustandes meist nahtlos entsprechende Entlassungsgesuche. Zudem
bevorzugte Yulgok die vitalisierende Zuriickgezogenheit seiner landlichen Studienorte,
allen voran Séktam fi{¥, wo er 1578 das iinbydng chdngsa FaJAK51r, eine
Privatakademie bzw. séwén £P% fir seine Studierenden errichten lieR. Sein
intellektuelles Betatigungsfeld war mannigfach. Yulgok befasste sich Zeit seines Lebens
mit politischen, wirtschaftlichen, gesellschaftlichen, padagogischen, rechtlichen,
dichterischen, literarischen, religisen und philosophischen Themen (Hwang 1996:
752), und hinterlieR mithin ein umfang- und wirkungsreiches Schrifttum. Zu seinen
wichtigsten Werken zihlen sein opus magnum das sénghak chibyo® 3 ELi % und die
Briefe an Séng Hon [Ugye] i [“[-1%] (1535-1598) zur 4-7-Debatte’ PU-L:ifft, die
1572 als Fortsetzung der T’oegye-Kobong-DebattelO ihren Anfang nahm.

Das undatierte sasaeng kwisin ch’aek hingegen gehort zu den weniger
bekannten Schriften Yulgoks, da er sich darin eher mit einem Randthema
auseinandersetzt, einem Bereich, der jedoch immer wieder in den Mittelpunkt des
Interesses konfuzianischer Literaten geriet. Selbst Yulgok leitet die Abhandlung mit
folgenden Worten ein: ,Der Ursprung der Rede von Tod und Leben, Totengeistern '
und Geistern Jifl liegt weit zuriick.“"! Der gesamte Text des sasaeng kwisin ch’aek
umfasst knapp 2590 Schriftzeichen und ist grosso modo in zwei Teile gegliedert: zum
einen der introduktive Teil, in welchem Yulgok eine Reihe an Fragen zur Diskussion
stellt. Diese beziehen sich u. a. auf geschichtlich tradierte Ereignisse, die in den
klassischen  Schriften festgehalten sind, Ausspriiche zweier bedeutender

" So verflgte er nicht nur (iber profundes Wissen in Bezug auf buddhistische und daoistische
Anschauungen, sondern wusste bsp. auch um die idealistischen Lehren eines Wdng Ydngming
T [HPH (1472-1529) Bescheid.

8,,Sammlung des Wesentlichen zur Lehre der Weisen®, verfasst 1575. Siehe YC1 20.1a-23.54b:
417-527; YC2 24.1a-26.38h: 1-80.

°YC19.20a-11.20b: 185-227.

° Der Dissens zwischen T'oegye und Ki Taesiing [Kobong] %7 XTI [ 44] (1527-1572) dauerte
von 1559 bis 1566 und wurde von spdteren Generationen an Gelehrten in einmaliger
ideologischer Strenge fortgesetzt. In der Kontroverse wurde die Beziehung der Vier Anfange
PUsiii zu den Sieben Emotionen L1 in Riicksicht auf das Verhéltnis von /i EI! und ki % diskutiert
(Kalton et al. 1994).

MBS 2 3, A1 724; YC2 Stibyu 4.20b: 540.
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konfuzianischer Gelehrter — Konfuzius'? und Chéng Yi*® — und Beobachtungen, die die
buddhistische Tradition'* betreffen. Zum anderen die Erwiderung, die den Hauptteil
des Traktates bildet. Der Text setzt ein an den Klassikern geschultes Wissen voraus, da
Yulgok in einzelnen Passagen auf historische Begebenheiten Bezug nimmt. Auch macht
er von vornherein sofort klar, dass seine Ausfihrungen nur jenen, die eingehend
vertraut sind mit dem neokonfuzianischen Weltbild, versténdlich sein werden. Mehr
noch, sie alleine sind tberhaupt in der Lage, sinnvoll “Uber die Prinzipien von Tod und
Leben zu sprechen”ls.Yngok stellt eine Art ,, doktrinelles Axiom“ seinem Urteil voran:

,Ki & hat Sammlung und Zerstreuung, und /i B! hat kein Ende und keinen
Anfang. Da [ki %] Sammlung und Zerstreuung hat, hat selbst etwas so groRes wie
Himmel und Erde seine Grenzen. Da [/i ] kein Ende und keinen Anfang hat, sind die
Dinge und wir alle unendlich.“*®

Yulgok formuliert an dieser Stelle die ontologische Quintessenz seiner Lehre,
deren unverhohlene Anerkennung das entscheidende Kriterium zum Verstdandnis der
folgenden Betrachtungen darstellt. Daruber hinaus erschliet sich erst durch die
Zustimmung zu diesem veritablen Dogma eine Gruppenzugehorigkeit. Ein aufrechter
Konfuzianer, der alleine die Maoglichkeit fiir sich beanspruchen kann, hehres Wissen
Uber die Natur des Seins zu erlangen, definiert sich durch die Akzeptanz dieser
Lehrmeinung. Wer sie ablehnt folgt einer Irrlehre — wihak 5% — und fristet ein Dasein
in Ignoranz und Verblendung.

Die apotropdische Funktion neokonfuzianischer Tugendhaftigkeit
Fiir Yulgok ist die Existenz unnatiirlicher Wesenheiten evident. ,Uberall treten

Spukgestalten £% auf, die auf dem Querbalken heulen und in der Haupthalle stehen
und Damonen %X, [die erscheinen wenn] der Himmel wolkenfinster ist und Regen

12 Wovon ist die Rede, wenn Meister Kéng LT~ von hunho ch’Sch’ang L1308 [wortlich —
Dampfe und Geriiche, die Trauer erzeugen] spricht?*; ,fL7- il & &3 3%, 5 (T = ke,
YC2 Suibyu 4.20b: 540.

1 Der Lehrer Meister Chéng T£1 sagte: ,Sogar jeder einzelne Grashalm und jeder einzelne
Baum haben /i #..“ Wie kénnte da etwas so GroRes wie Tod und Leben kein /i # haben?”; , T-f2
FH, —EK, R B PUAEAE KR, S R YC2 Stibyu 4.21a: 540.

14 ,Wenn es nach dem Tode ein Bewusstsein gibt, dann ist doch gewiss die Karma-Lehre der
Buddhisten falsch?“; , SE75 47 %1, HIRE FGHRHE 2 i, 486 )% S JE B2, YC2 Stibyu 4.20b: 540, sowie
,Beim Tode von [bedeutenden] Buddhisten treten jedes Mal seltsame und Ubernatirliche
Phanomene auf. Was fir einen Grund hat dies wiederum?*; , B 2 5E, WA BE B8 22 95, 11
AT ELE%?“; YC2 Stibyu 4.21a: 540.

1S ¥, WP ELEESE A L A % YC2 Siibyu 4.21a: 540.

AT, BB G, AT, SR 2 K, INAT IS, SRR, S B S e . Ye2
Subyu 4.21a: 540.
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fallt.“Y” Aus der Perspektive eines devoten Konfuzianers mutet dieser Umstand auf den

ersten Blick irritierend an. Verwirrend deswegen, da der Neokonfuzianismus dem Sein
und all seinen Auspragungen gemeinhin eine prosaisch fassbare Ordnung, basierend
auf der Relationalitat von /i P und ki % attestiert. Das sonach entwickelte
Weltverstandnis erlaubt im Grunde genommen keine Abweichung dieser starren
Strukturierung. Der gesamte Kosmos ist einer ontologischen GesetzmaRigkeit
unterworfen, die eo ipso jegliche Digression ausschlieBen sollte. Und dennoch ist das
Vorhandensein einer Legion widernatirlicher Zwischenwesen in Geschichte und
Gegenwart in einer Welt, die diese faktisch nicht beherbergen sollte, offenkundig.
,Wie kommt es also dazu, dass die Normalitdt selten und die Perversion haufig, das
Regelrechte rar und das Widersprechende alltaglich wird?“*%, fragt Yulgok konsterniert.
Um sich einer befriedigenden Antwort zu ndhern, muss der zu analysierende
Sachverhalt in die Operationssprache des Analysierenden transponiert bzw. aus der
dogmatischen Binnensicht heraus beleuchtet werden. Die ontologischen Entitaten /i !
und ki %, dienen diesbeziiglich als ,diskursive Parameter”, das vorangestellte
doktrinelle Axiom - A Bk, 1B 4E - bildet den Reflexionshorizont.
Kennzeichnend fiir den Neokonfuzianismus ist die Suche nach einem ganzheitlichen
Weltverstandnis. Auch Yulgok nimmt dieses Paradigma auf und konstruiert in seinem
CEuvre ein umfassendes Gedankengebiude, fuRend auf dem Zusammenspiel von /i H!
und ki % . Aus ihren Verhiltniseigenschaften induziert er Richtlinien fir alle
anknipfenden Themenfelder wie Ethik, Politik, Erziehungslehre oder Axiologie
(Pokorny 2008b: 37). Dementsprechend ist Yulgok ebenso bemiiht die im einleitenden
Teil des sasaeng kwisin ch’aek aufgeworfenen Fragen im Lichte seiner ontologischen
Doktrin zu begreifen.

Spekulative Uberlegungen zum Verhiltnis von /i 2! und ki & sind von Beginn an
das bestimmende Element innerhalb des neokonfuzianischen Diskurses. Die Lesart
ihrer Beziehung fundiert nicht nur kosmologische oder kosmogonische Erwdgungen,
sondern organisiert zur Ganze den Zugang zu allen vorhandenen Wissensbereichen.
Auch Yulgok schaltet sich bereits frih in die zeitgendssischen Gelehrtendispute ein und
formuliert eine eigene, kreative Deutung ontologischer Zusammenhange, freilich stets
unter Einhaltung der Gberhaupt tolerierten Interpretationsmaéglichkeiten respektive in
Rekurs auf die lehrméaRige Orthodoxie. Consensus omnium im Rahmen der songnihak
herrscht jedenfalls hinsichtlich der existenzstiftenden Funktion beider Entitaten: ,/i 3£
und ki & sind Vater und Mutter von Himmel und Erde, und Himmel und Erde sind
wiederum Vater und Mutter der Menschen und der Dinge“"’. Die Gesamtheit des Seins
bedingt /i I und ki & als ursichliche Faktoren. Es extrahiert sich nicht nur aus ihrer
Verbindung, es ist diese Verbindung per se (Pokorny 2008a: 66). Infolgedessen lassen
sich auch samtliche Variationen an Zwischenwesen vor diesem Hintergrund
besprechen. Li Bf ist zudem (berempirisch, auBerhalb jeglicher universalen oder

VWAL 2 B, K& IR AR, M5 . YC2 Stibyu 4.26a: 543.
B 2, M 2 %, I 26, 3% 2 B2 YC2 Stibyu 4.26a: 543.
VL] EUR R AR, TR S A2 A2 IR YCl 10.3a: 197.
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partikularen manifesten Gestaltung, derweil sich ki & innerhalb des umspannenden
formalen Arrangements befindet®® (Pokorny 2008b: 66). Li ¥ kann im ontologischen
Kontext als ,transzendente Blaupause” des Seins aufgefasst werden, wohingegen ki &
eine immanenzaktualisierende Funktion zukommt. Li ¥ prafiguriert qua Antezedens —
soiyon FTLAZX — und ki % qua individuierendes Prinzip konkretisiert demnach als
dessen materialisierende Kraft. ,Ohne ki % kann nichts emanieren, ohne /i 2f! gibt es
nichts wodurch es emaniert.“**

Eingedenk dieser Seinskonzeption wendet sich Yulgok dem Phanomen der
Zwischenwesen zu. Der menschliche Koérper ist gemaR neokonfuzianischer
Physiologieauffassung eine Ansammlung von ki &, die sich allmahlich verfl[]chtigt22
sofern der Mensch verstirbt. Der Tod des Menschen leitet nicht nur die Zerstreuung
des ki % ein, dieser initiiert gleichermaRen die Wandlung des menschlichen Geistes —
sin il — zum so genannten Totengeist — kwi i —, der mit der ganzlichen Auflésung des
ki % nach einigen wenigen Generationen gleichfalls erléschen sollte.” Mit der
Transformation vom Geist zum Totengeist, der Dispergierung des ki &, entschwindet
auch das menschliche Bewusstsein. ,Im Allgemeinen bleibt, wenn [das ki %] eines
Menschen sich vollstandig erschopft und er stirbt, nichts von ihm (brig.” 2
Zurickzufihren ist dieser Prozess des Entstehens und Vergehens wiederum auf die
transzendental regulierende Wirkung von /i 1. In ihrem natirlichen Ensemblespiel
zeitigen /i 2! und ki % im postmortalen Kontext genau diesen Verlauf, und sollten
infolgedessen das unvermittelte Auftreten verderblicher gespenstischer Krafte
eigentlich ausschlieRen. Doch Yulgok mahnt, dass sich ki % nach dem Ableben eines
Menschen nicht immer in Entsprechung zu jenem naturgemafen Procedere auflost. Er
flihrt anhand einiger Beispiele aus, dass es zur Stockung jenes natirlichen Ablaufs
kommen kdnne, was in letzter Instanz selbstverstandlich auch auf das transzendente
Regulativ /i P! zuriickzufithren sei.”® Im Gegensatz zum fluiden ki %, bleibt /i B im
Kreislauf von Entstehen und Vergehen unangetastet und unveranderlich. Wahrend das
ki % eines Menschen nach dessen Tod sukzessive erlischt, bleibt /i £ bestéindig.26 Li B
fungiert als Bestimmung oder to>’ 3 von ki %. Es gebietet als Sollziel und steuert auf

2081, I 1 4, 58, IR 4% the; YCl 10.12a: 202.

2 IE SRR RE 5, JE B I PT 75 YCL 10.5a: 198.

22 Obgleich sich ki % zerstreut, ist es nicht augenblicklich ausgelscht.”; , 3 S e, T A 38 U
8., YC2 Stibyu 4.21b: 540.

B N2 A, HAERA, WK S, 1T A DI K. YC2 Stibyu 4.22b: 541,

2 LN Z Wik i 9E 4%, IR R M) %25 YC2 Stibyu 4.24b: 541.

2 ER B B AR 3413, YC2 Siibyu 4.25a: 542.

% Im Aligemeinen gilt: [Alles] entsteht mit diesem /i 2, [alles] stirbt mit diesem /i #£. Vor der
Geburt gab es nur dieses /i 2 und nichts weiter, und nach dem Tod gibt es ebenfalls nur dieses /i
P und nichts weiter.”; ,#&45 TULEE, SETORBE. KR 200, MU LB L, BEAE 2 1%, AR B
..

2’ An dieser Stelle zu verstehen als transzendentales Normativ, dessen Wirken gleich einem
Imperativ oder Mandat ir die ontische Konkretisierung in ki %, einschreibt.
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diese Weise die kosmische Ordnung, die Yulgok darin erkennt, ,dass das Lebendige ki
%, hat und das Tote kein ki % hat, das entspricht der Normalitit und der Regel von /i
H“*®  Entwickelt sich einer Person Leben in Anbetracht von zuteil gewordenem
Unrecht und Ungemach nicht gemalR dem zu erlangenden biographischen Sollwert —d.
h. in Ubereinstimmung mit /i 2i! —, so ist es bisweilen méglich, dass sein Totengeist sich
aufgrund ,,hé')chsten Zorns und Verbitterung“®’ z. B. zu einem unheilvollen Rachegeist —
woén’gwi % WL - entwickelt. Yulgok schlussfolgert also, dass eine auftretende
qualitative Verzerrung des je individuellen ki % eine gegeniiber dem li-evozierten
Sollzustand normwidrige Entwicklung einleitet. Die Verfalschung ergibt sich einerseits
in Hinblick auf einen durch das moralische /i ¥ zu erwartenden sittlichen Norm- oder
Idealzustand, der durch das Befolgen widriger ethischer bzw. weltanschaulicher
Praktiken und Denkweisen nicht hergestellt wird.*® Andererseits duRert sie sich durch
die entgegen einer durch /i B gesetzten biographischen Entfaltungbestimmung
bewirkte Veridnderung der Qualitit des ki 5&. In beiden Fillen kommt es zu
Entwicklungen, die sich gegen die natiirliche Auspridgung des menschlichen ki
gemaR /i ¥ richten. Die Folgen sind nach Yulgok eine Perversion und stehen im
Widerspruch zu li #1.*' Auf die eingangs formulierte Frage nach der Ursache jener oft
beobachteten, seltsamen und (bernatirlichen Ereignisse beim Tode eminenter
Buddhisten®?, entgegnet Yulgok in Anlehnung an seine These folglich:

,Die buddhistischen Halunken halten hartnackig an ihren irrigen Ansichten fest
[...] und kénnen ihre verfehlte Versenkung aufrechterhalten. Dass man kurz vor ihrem
Tod manchmal einen seltsamen Glanz sieht, manchmal einen seltsamen Duft
wahrnimmt, dass sie manchmal auf dem Kopf stehen[d sterben], manchmal im Sitzen
meditieren[d sterben]: all diese eigenartigen Vorfille treten einfach nur aufgrund der
Zerstreuung von verfehltem ki % ein.“*

Das ki % eifriger Buddhisten ist ob ihrer den Lehren des Neokonfuzianismus
und somit — nach dem Verstindnis Yulgoks — to i& zuwiderlaufenden, und daher
abwegigen Uberzeugungen und Praktiken in seiner Qualitit stark verunreinigt und

28 AT R, BE I SR8, B 2 % A, I . YC2 subyu425b 542.
2 ML IEAS L E Ay, LA BT R, ,F”H*M,AL, FERIRE, WARBE 2 sk ye2
Stibyu 4.21b: 540.
%% Hierunter fallen die unterschiedlichsten sittlichen Verfehlungen wie bsp. die Unterlassung
oder mangelhafte Durchfiihrung der Ahnenverehrungsriten, oder ganz allgemein Handlungen
die nicht in Einklang mit neokonfuzianischen Tugenden wie kindliche Pietit 2%, Loyalitat &,
Mitmenschlichkeit 1, usf. stehen.
o 2 L) LB, 314 1. YC2 Siibyu 4.25b: 542,
32 Siehe FN 14.
BB, B R L] REST LR, WK SE 2Ny, B R, SRR, s, SiAkL,
JLHEE b2 v, AR 2 #E O 5 H ., YC2 Stibyu 4.25a: 542.
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deformiert, was letztlich zu einer Beeintrachtigung natirlicher Seinsprozesse34 durch
das Auftreten libelgesinnter geisterhafter Erscheinungen fiihren kann.

Yulgok gemahnt, dass die aufscheinende Menge jener lasterlichen
Zwischenwesen in Wechselbeziehung zur Sittlichkeit eines Volkes steht. Der
schrittweise moralische Niedergang der Menschen geht einher mit der Pervertierung
kosmischer Harmonie. Degenerieren Herz und Verstand — sim .{» — des Volkes, lduft die
ordnungsgemalRe Naturgesetzlichkeit aus dem Ruder.* Das moralische Normativ to iH
gerat in Verfall und das Erscheinen disterer Nachtmahre und anderer unseliger
Geschépfe ist die konsequente Folge. ,Im Allgemeinen ist das himmlische /i M
wahrhaftig und ohne Widersinn, rein und gut und ohne Ubel.*®, doch zeitigt es jene
Anomalien, entspricht des Menschen Handeln nicht seiner hehren Ordnung. Einen
beklagenswerten Missstand seiner Zeit entdeckt Yulgok in der haufig fehlgeleiteten
Praxis der Ahnenverehrung. ,Heute huldigen die Familien von Gelehrten und
Gemeinen in liederlichen Schreinen und schmeicheln unbesonnen iblen Geistern.”>’
Der Ahnenkult ist fixen Regelungen und Direktiven unterworfen, welche von Seiten der
Praktizierenden allzu oft nicht eingehalten werden. Wird die in Einklang mit to &
festgelegte Orthopraxis nicht respektiert, nimmt die moralische Verwirrung des Volkes
und die Zahl widernatiirlicher Phanomene unablassig zu.®

Die Bedrohungen der herrschenden individuellen, gesellschaftlichen und
kosmischen Ordnung sind mannigfach. Sich diesen entgegenzustemmen ist eisernes
Gebot. Die neokonfuzianische Lehre fordert demnach ein unbeirrtes Festhalten an
sittlichen Prinzipien um das aufkeimende moralische Wirrsal einzuddammen. Es obliegt
dem Einzelnen sich eingedenk konfuzianischer Tugendhaftigkeit gegen den Niedergang
des to 3 in der Welt zu richten. Das héchste Ziel eines jeden redlichen Konfuzianers ist
die Perfektionierung der eigenen moralischen Gesinnung. Durch sie erreicht der
Lernende den Idealzustand des Weisen — séngin Y2 A —, der den Kulminationspunkt
konfuzianischer Selbstkultivierung darstellt (Taylor 1990: 43). Er verkorpert die
erhabenste sittliche Instanz, welche die reiche Palette konfuzianischer Tugenden bis
zum AuBersten in sich veredeln konnte. Die Kultivierung des Selbst & ist zentraler
Bestandteil konfuzianischer Lebensfiihrung.” Sie markiert die Sublimierung der im
neokonfuzianischen Textkorpus stets betonten moralischen Eigenschaften, wie die der
Mitmenschlichkeit 1, Rechtschaffenheit 3%, Etikette &, Weisheit %,

% Es sind diese natiirlichen gemaR /i P ablaufenden Seinsprozesse, die gewdhnlich im
neokonfuzianischen Diskurs theoretisiert werden. Denn ,die Weisen sprechen von der
Normalitdt und nicht von der Perversion, sie sprechen von der Regel und nicht vom
Widerspruch.”; , B8 A G5 AN afi s, SBNE TS G535, YC2 Stibyu 4.25b: 542,

3 HSEEE R, B0 H Al K A SR, HEREBESE.“; YC2 Stibyu 4.26a: 543.

%0 BB, IF R, fl36 I 2 ., YC2 Stibyu 4.23b: 541.

G 22K, SN, R dE L YC2 Stibyu 4.26a: 543.

3 ER, M B A IUE 2 ELEE, 17 A 4 H %2 YC2 Stibyu 4.26a: 543.

%% Wobei die Facetten ihrer praktischen Implementierung unter neokonfuzianischen Gelehrten
lebhaft diskutiert wurden. Schwerpunktsetzungen in der praktischen Ausgestaltung sind daher
verschieden (lvanhoe 2002).
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Vertrauenswiirdigkeit {5, Loyalitdt /& oder kindlichen Pietit . Die Verfeinerung
sittlicher Qualitaten markiert im Lichte ontologischer Spekulationen die Veredelung
des individuellen ki % und die daraus resultierende Freilegung des urspriinglich durch
ki 58 getribten /i . Ist das pure und unverfilschte /i 2! vollkommen bloRgelegt,
knipft es an an das /i ¥ des Kosmos und stellt eine moralische Einheit zwischen
Mensch und dem universalen to 5& her.*”’ Jedwede unnatiirliche Abweichung ist mithin
ausgeschlossen. Die Scharen anormaler Wesenheiten, die unsere Welt bevolkern und
den Menschen gefdahrden, entstammen den durch Unsitte ausgelsten Irritationen von
li B, Yulgok folgert, dass die Abwehr ddmonischen und geisterhaften Unheils einzig
durch die Abweisung von Untugend erreicht werden kann. Die Praxis konfuzianischer
Selbstkultivierung dient gewissermaBen als des Menschen Apotropdum gegeniiber
abnormen bosartigen Kraften. Der Tugendsame ist sich selbst das Unheil abwehrende
Instrument, indem er einerseits geschehenes Unrecht, das widernatirliche
Erscheinungen aufkeimen lasst, wiedergutmacht — z. B. durch die Wiederaufnahme
unterlassener Ahnenverehrungsriten oder die gerechte Siihnung begangener
Verbrechen — und andererseits — sofern ihm selbst kein Unrecht widerfahrt — seiner
Bestimmung gemal einen natirlichen Tod erfahrt. Zudem ist er in der Lage ,lehrenden
Einfluss zu kultivieren und zu vermitteln”, d. h. seine Mitmenschen durch den Nimbus
seiner verstandigen Weisheit auf den Pfad der Tugend zu geleiten. Die konfuzianische
Selbstkultivierung konsolidiert die GesetzmaRigkeit von /i #! und macht naturgemaR
jede schadliche Abweichung, die vom Menschen ausgehen kénnte, zunichte. Kraft
seiner moralischen Integritdt — da er in Entsprechung zu to & denkt und handelt —
fungiert ein aufrechter Konfuzianer férmlich als ,Bollwerk” gegen jedwede
weltanschauliche Abwegigkeiten, die die Ursache widernatiirlichen Treibens darstellen.
Yulgok erldutert unter Bezugnahme auf die korrekte Durchfiihrung des Ahnenkultes:

,Wer heute wahrhaft imstande ist, den lehrenden Einfluss zu kultivieren und zu
vermitteln und Herz und Verstand /(> der Menschen in die rechte Form zu bringen, der
veranlasst die S6hne [der Menschen], die hochste Kindespietat des Herzogs von Zhou
J nachzuahmen [...]; [der] veranlasst die Beamten, an die Belehrungen von Pdn
Geéng™ % zu denken [...]. Wenn es sich so verhilt, und das Opfer auRerhalb der
Stadt dargebracht und auf die Geister jifl des Himmels gewirkt wird, das Opfer im
Ahnentempel dargebracht wird und die Totengeister . der Menschen es genieRen,
dann kann man das rechte ki % flieBen sehen und Ubles kommt nicht auf; Lehren, die
die Welt vigwirren und das Volk verfiihren, haben keinen Platz mehr zwischen Himmel
und Erde.”

O AN Z R, I, TS E R 2R, B M 5 45, YC1 10.3b: 197.
4 Koénig der Shdang-Dynastie (17.Jhdt.-11.Jhdt. v.u.Z.), der Uber den Grund von zuteil
gewordenem Unheil und Gliick rasonierte.

,,7%’ WREEMFAL, NIEAD, (RN T, BEHAZEE [ {%%}\E% JE R it
L] R AT TR A5 T A, B s T A SR, U BT S A T, 008 AR, & I R 2 3, A
Fr 25 > K2 72 . YC2 Slibyu 4.26a-4.26b: 543,
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Moralische Ordnung, wertgehalten und kommuniziert ausschlieBlich durch
achtbare neokonfuzianische Gelehrte, ist der Schliissel, der sittlichen Verwirrung in der
Welt Einhalt zu gebieten. Nur jene, die ihr Selbst bestandig kultivieren, ihr ki % nahren
%% und Anschluss finden an das to i& des Himmels, kénnen sich erfolgreich gegen
die Horden Ubler Geister zur Wehr setzen und fiir Harmonie auf dieser Welt sorgen.

Zusammenfassung

Das sasaeng kwisin ch’aek des prominenten neokonfuzianischen
Beamtengelehrten Yi | [Yulgok] ist eine knapp umrissene Erdrterung unnatirlicher
Phanomene, deren Ursprung und Aufhebung respektive Beseitigung. Vor der Folie
einer durch die Lehren Zhi Xis geprdgten neokonfuzianischen Weltanschauung,
entwickelt Yulgok Uberlegungen, in denen er jene Phinomene in den sachlich-
nichternen konzeptionellen Verstandnisrahmen der séngnihak schliissig einzubetten
sucht. Das Auftreten widernatirlicher Erscheinungen hat seine Ursache im
moralischen Verfall und der zunehmenden Tugendlosigkeit der Gesellschaft.
Entwicklungen, die nicht in Entsprechung zum sittlichen Regulativ und Normativ to &
verlaufen, pervertieren dessen fir diese Welt vorgesehene moralische Ordnung. Diese
ermoglichen mitunter das Aufkommen jener anormalen Zwischenwesen, die von alters
her die Menschen heimsuchen und Chaos stiften. Yulgok erldutert im Lichte seiner
Konzeption der ontologischen Entititen /i B! und ki %&, dass rein vermittels der
Kultivierung des Selbst — praktifiziert nach neokonfuzianischer Anleitung — und der
damit im Zusammenhang befindlichen wachsenden Tugendhaftigkeit, dem
Widernatirlichen Einhalt geboten werden kann. Die Kultivierung des Selbst hat
letztlich eine apotropaische Funktion, da des Praktizierenden Moral durch
Verfeinerung des ki % an das kosmische to & anschlieRt, wodurch dessen hehre
Gesetzmaligkeit wie ein Bannkreis fiir die Vielzahl unnatirlicher Erscheinungen wirkt.
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Abkiirzungen

LY Ldn YU 55 (Legge 1861)
YC1 Yulgok chénsé il ZE4y 4= — (Yi 21978a)
YC2 Yulgok chénsé i SE4r 4235 - (Yi 21978b)
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